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PROLOGO EDITORIAL

Editorial Orién, inicia con este libro de la Doc-
tora Annie Besant una interesante coleccién de obras
de temas filoséficoreligiosos. En estas conferencias la
célebre mujer inglesa aborda el tema de la unidad
esencial y la comunidad de origen de siete de las
mds famosas religiones. -

Corresponde a una mujer de espiritu tan universal
como el de la sefiora Besant hacer tan magno inten-
“to y descubrir por encima del intrincado haz de sim-
bolismos, ritos y ceremonias de las diversas religiones,
el fondo comiin del pensamiento de los grandes poe-
tas y creadores de quienes se originaron estos novi-
mientos religiosos.
~ En un momento como el actual de guerra uni-
yersal y caotica, desintegradora del hombre y de lu
civilizacién, nada puede ser mds conveniente que bus-
car la sintesis de la cultura y elevar el pensamiento de
nuestras generaciones hasta mostrarles la fuente in-
mortal del espiritu humano actualizado y hecho vida
en la obra de los grandes hombres.

Noble intento el de la eximia pensadora inglesa,
segtin se desprende de sus propias palabras; “Estas
pdginas —nos dice— tienen por objeto ayudar a los
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fieles de cada una de las sicte religiones a reconocer
la valia y belleza de las otras seis, al paso que de-
mostrar la unidad fundamental de las siete doctrinas’”,
Tarea, sin embargo, expuesta de antemano g la incom-
prension y la eritica apasionada, lo cual explica el te-
mor de la célebre oradora al desarrollar su tema cuan-
do dice a su auditorio que “Tratar de los diferentes
credos es tratar -de asuntos que debieran haber unido
a los hombres, pero que en redlidad los han separa-
do abiertamente, comprenderéis mi vacilacién al in-
tentar obra tan magna’.

Mds la actitud irreconciliable, mal que nos pese,
no parte sino de nuestra cultura religiosa occidental
cargada de prejuicios y desconsideracién hacia otras
religiones, actitud ésta, que le.restan méritos y valor
a la obra civilizadora del Cristianismo en el mundo.
Asi lo subrayd la misma doctora Besant, mujer plena
del mds puro cristianismo, frente a un auditorio va-
riado y culto de la India que asistié a sus interesantes
conferencias “De todas las religiones del mundo —di-
ce— solo el Cristianismo presume de tinica verdadera;
todas las demds religiones limitan su autoridad a sus
fieles y sin salirse de su propio terreno, reconocen la
valia de las otras religiones, hacia las que, por regla
general, se mantienen en actitud benévola y no en
oposicién activa. Mas no asi el Cristianismo. Presu-
me ser la dnica revelacién de Dios al hombre, la tini-
ca Voz de la Divinidad. No tolera rivales en la pre-
dicacién ni admite hermanos en su Casa. Quicre ser
s6la e inabordable y tilda de erréneas las demds reli-
giones del mundo. Cuando no, las llama desdefiosa-
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mente paganas; y si algunas veces es rmlis’cortés, conser-l
va siempre el mismo espiritu de exclusivismo. Esto por
supuesto despierta enojos por ambas par’tes. El mi-
sionero cristiano insiste en la absoluta valia de su I'¢
y en la nulidad de las demds; mientras que los adeptos
de otras religiones lastimados por aquel alarde dg sti-
perioridad, se sienten mucho mds opuestos dl cristid:
nismo que a otras religiones que no se empenian en
convertir a la gente’. ‘ ;

“Asi resulta muy dificil que os coloquéis en sim=
pdtica actitud de mente para comprender lo que en
realidad es esta religién, pues la véis en su mds des-
favorable aspecto: en el militante y no en el puramen-
te religioso”. e i

Hora es ya de resdltar los valores misticos religio-
sos de todas las épocas y eliminar antdgomnismos y es-
trecheces de criterio que no son sino fuente de desven-
tura y desaveniencia entre los hombres. Hora es tam:
bién de afirmar que ninguna genuina civilizacién pue-
de edificarse o sobrevivir sobre un concep’to mengud-
do del hombre que lo reduzca a mera mdquind o ex-
clayo del fanatismo disociador, ambas cosas, pnvc{do—
ras de la mds honda libertad humana y de sus raices
espirituales. Esta Empresa editora al imprimir obras
como esta de la doctora Besant, cree contribuir a unci
necesaria labor de comprensién huriana abriendo asi
un nuevo ciclo para los lectores de habla espariola.

T0l libro de la Doctora Besant pues, seiiala el ca-
mino para ung mayor comprc_nsién entre los Ifombres
y para que nuestra épocd afincada en las raices .c;el
espiritu pueda ver relizado el anhelo de un mundo
mejor y de humana unidad creadora.




PROLOGO

Este volumen es un breve bosquejo de las religio-
nes que modelan el pensamicuto indo, y estin desti-
nadas a contribuir al futuro desenvolvimiento del vas-
to ¢ importante pais conocido geograficamente con
¢l nombre de India. En este pafs (comprendiendo
Birmania y Ceilin) conviven frente a frente las
grandes religiones del mundo: el induismo, el budis-
mo, ¢l cristianismo y ¢l islamismo. También existen
todavia fragmentos de la en otro tiempo pujante re-
ligion de Zoroastro, asi como las no muy extendi-
das pero importantes religiones del jainismo y sikhis-
mo. Apartc de estas sicte religiones, no hay creen-
cia viva de intrinseca importancia, por mis que tal
o cual fragmento de una u otra de las religiones enu-
meradas, el culto de los antepasddos, por ejemplo, di-
rija el pensamiento humano en otros paises. Asi s
que ¢l suclo de la India sustenta los prosélitos de las
distintas religiones del mundo y en ¢l florece el tron-
co del que todas arrancaron: la Teosofia.

La singular circunstancia de que en la India se
hallen reunidas el tronco y las siete ramas vivas, da
capitalisima importancia al problema religioso, y de-
termina que se influyan reciprocamente las diversas
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religiones; pues o bien han de vivir en armonia en-
riqucciéndose unas a otras, o han de aniquilarse mu-
tuamente. En la India ha de resolverse el problema
religioso del Universo.

. Fl objeto de este volumen es incitar a dichas re-
ligiones a convivir en buen acuerdo por su mutua
coﬁr}lprensién y reunirlas todas en ¢l seno de la Teo-
soria.

ANNIE Brsant

INTRODUCCION

Las siguientes conferencias no pretenden ser mds
que la exposicion popular de las siete grandes religio-
nes principales, y por lo tanto van dirigidas mas bien
al pablico en general que a los estudiantes en parti-
cular.

Como quicra que estas conferencias se dieron an-
te un auditorio compuesto en su inmensa mayoria de
indos, entre los cuales habia unos cuantos zoroastria-
nos y cristianos, s¢ encontrardn en ellas algunos térmi-
nos sanscritos cuya explicacién ha sido necesaria pa-
1a no confundir al lector con puntos obscuros.

Estas paginas tienen por objcto ayudar a los ficles
de cada una de las siete religiones a reconocer la va-
lia y belleza de las otras seis, al paso que demostrar
la unidad fundamental de las siete doctrinas.

En la conferencia sobre el budismo, me detuve
especialmente en los errores de interpretacién que han
cerrado para Buda el corazén de sus compatriotas, €s-
forzandose en refutarlos por medio de citas sacadas
de textos auténticos y de irrecusable autoridad, pues-
to que nos dan las mismas palabras del maestro.

Verdaderamente creo que €l mejor servicio que
puede prestarse a la religion cs el de aproximar de
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nuevo las creencias divergentes un tiempo y que casi
dividen el mundo oriental. Sus relaciones son ‘anilo-
gas a las de madre e hijas y proverbial es la aspereza
de las rencillas de familia. Sin embargo, ficil fuera
apaciguarlas si por una y otra parte hubiese deseos
de concordia. Menos arraigada, pero mucho més vi-
va, fué la animadversién que contra el cristianismo
suscitaron los ataques, a menudo soeces e injuriosos,
de misioneros bajos e ignorantes, contra la veneranda
fe de casi todos mis oyentes. Sin embargo, éstos es-
cucharon con respeto y muy luego con simpatia, Ia
exposicion de un credo mucho mis reciente que cl
suyo, y por ultimo reconocieron que también era
grande la novel religion y andloga en el fondo al in-
duismo. : ]

No les desco a estas conferencias otra fortuna que
la de llegar como mensajeros de paz al corazén de los
lectores, como indudablemente llegaron al de los
oyentes, :

He aqui, ahora, los principios generales en que
se apoyan estas conferencias.

Cada religién estd considerada a la luz de la cien-
cia oculta, tanto en lo concerniente a su historia co-
mo a su doctrina. Sin menospreciar las conclusiones
establecidas por los eruditos europeos después de pa-
cientes y admirables trabajos de investigacién, he re-
chazado resueltamente de ellas los puntos contrarios
a los hechos esenciales que la historia oculta consig-
na, ya en sus imperecederos anales donde el pasado
revive en animadas escenas, ya en los antiguos docu-
mentos, que si bien cuidadosamente preservados por
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los Adeptos, no son del tqdo inasequibles. Ti:llnef‘:i ej
caso particularmente relamopado con la antigiieda
del induismo y del zoroastrismo, en cuyo punto s¢
extravia dolorosamente la erudicion moderna. No obs-
tante, los eruditos diputarin a su vez por grosera-
mente erréneo el punto de vista oculto. Euho.ra’t‘)ue-
- na. El ocultismo puede esperar que lgs descubrimien-
tos le vindiquen como ya han vindicado alguna de
sus afirmaciones sobre la antigiiedad remota, que en
un principio fucron objeto de mofa. ’La tierra es gt}ar:
diana fiel, y segtin vayan los arqueologo:s encontran
do las ciudades sepultadas en su seno, Irin aparccici-
do nuevos testimonios a favor de la antigiiedad vin-
dicada por el ocultismo. s _ i
in segundo lugar, cada religion esta c01.151deracl fl
como derivante de la grande y unica F.ratermdad, dz&:-
pensadora y guardiana de los conocimientos del espi-
ritu. Cada religién estd mirada como partlcula'r ex-
presion de las eternas verdades espirituales, debida a
alguno de los miembros o 'mensajeros d? la Frai(:fierr;:
dad y adecuada a las necesidades de la'epoca y el _
naciente civilizacién a cuyo modela.mlxrento. y evo u1
tivo progreso se encamin.a. Toda" religion tierlle en ia
mundo su peculiar objetivo. Cada una de ellas es é
més conveniente a los paises que la atI:eptan y a los
tipos de civilizacién en que ha de inﬂmr,l Fleterm;na_n-
do su lugar propio en la general evolucion de la 1a-
milia humana. Cuando no nos hacemos cargo de es-
to, incurrimos en injustas criticas. Sin dudfl que unzi
religién idealmente perfecta no conver.xdr.xa a 11on1’
bres imperfectos y de parcial desenvolvimiento; y asi
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los Sabios tienen siempre en cucnta las circunstan-
cias del medio ambiente al plantar un nuevo vista-
go arrancado del viejo arbol de la sabidurfa.

En tercer lugar, procuré distinguir en cada reli-
gion lo esencial de lo secundario, deteniéndome so-
bre todo en lo esencial. Porque las rcligiones se alte-
ran con el tiempo bajo el influjo de afadiduras pues-
tas por la ignorancia, no por la sabiduria; por la ce-
guedad, no por la clarividencia.

En el reducido cuadro de estas conferencias no
ha sido posible desglosar ni poner ¢n pormenor los
numerosos puntos secundarios. Pero quien desee una
gufa practica para distinguir por si mismo en una
religién los elementos permanentgs de los transitorios,
puede juzgar segin los siguientes criterios: ;Tal pun-
to es antiguo y se encuentra en las Escrituras de la
mas remota época? ;Tal afirmacién estd apoyada en
la autoridad del fundador de la religion o de alguno
de los sabios que le dieron definitiva forma? ;Es un
punto comun que bajo distintos aspectos se encuen-
tra en todas las religiones? Cualquiera de estos crite-
rios basta en lo concerniente a las verdades de orden
espiritual. En cuanto a las cuestiones subalternas de
ritos, ceremonias, practicas, costumbres y tradiciones
conservadas o perdidas, podemos preguntarnos: ;Cons-
ta en las Escrituras de la época mids antigua como pres-
cristo o aconsejado a sus inmediatos discipulos por el
Fundador de Ia religién? ;Es til tal o cual practica pa-
ra hombres cuya iniciacién en el ocultismo les des-
envolvié las intcrnas facultades que permiten conocer
por experiencia personal ¢l mundo invisible? Si una
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‘practica es reciente, si sélo data de uno a tres siglos,

si es puramente local, si no la mencionan los textos
antiguos ni la justifica la ciencia oculta, entonces, por
-alioso que sea el auxilio que pueda prestar a un hom-
bre, no forma parte integrante de la religién ni es
obligatorio su ejercicio ni hay derecho de vituperar a
quien no se conforme con clla. Conviene insistir so-
bre este punto cuando uno se halla en la India, por-
que los partidarios de ciertas costumbres locales o
recientes, suelen identificarlas con el induismo al par
que tildan de herejes y consideran como inferiores a
los indos que no se avienen a ellas. Por mucha valia
y utilidad que para sus partidarios tuviesen dichas cos-
tumbres, no deberfan considerarse de obligacién ge-
neral y si como puntos accesorios. Acertadamente se
dijo que en lo necesario ha de haber unidad, en lo
potestativo libertad y en todo caridad. Si todos siguic-
ramos esta regla, de seguro que no oirfamos hablar
tan frecuentemente de los antagonismos religiosos y
las disputas de secta que llenan de vergiienza la pa-
labra religion. Lo que debiera unir ha sido manantial
inagotable de divisiones, hasta €l punto de que mu-
chos de nosotros hemos repudiado impacientemente
toda religién como el peor enemigo del hombre ¢ ins-
trumento universal de odio y discordia opuesto a la
fraternidad humana.

1Ojald que cste libro, publicado con profundo res-
peto a todas las religiones purificadoras de la vida hu-
mana, logre despertar emociones, consolar al triste,
ser mensajero de paz y no de guerral

Porque me esforcé en bosquejar cada religién en
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su mejor, mds pura y mas oculta forma, hablando de
cada una de ellas como si fuese la mia propia.

El te6sofo mo juzga ajeno a €l nada humano y
por lo tanto acoge con respetuosa simpatia cualquier
expresion del anhelo que de Dios tiene el hombre.
El tedsofo trata de comprenderlas todas sin convertir
a madie, pues al comunicar los conocimientos recibi-
dos, lleva ¢l propésito de confirmar a cada cual en sus
peculiares creencias sobre el fundamento comin en
que descansan todas las religiones.

ANNIE BESANT

INDUISMO

Desde que expongo en pablico ideas y pensamien-
tos sobre asuntos religosos y filosoficos, nunca he
sentido como en este momento las dificultades de la
obra emprendida. El mero hecho de tratar de siete
grandes religiones, y de reducir cada una de cllas a una
sola conferencia, basta para intimidar al orador mis
audaz; y si advertis que las materias religiosas estin
intimamente ligadas con los sentimientos del audito-
rio, como arraigadas en el corazon humano, y que tra-
tar de los diferentes credos es tratar de asuntos que
debieran haber unido a los hombres, pero que en rea-
lidad los han separado abiertamente, comprenderéis
mi vacilacion al intentar obra tan magna. Solo por
simpatia puede comprenderse una religion. El orador
solo puede exponer una religion, penetrando por un
momento en el corazén de ella para presentarla bajo
la forma en que aparece a sus mas celosos e ilustra-
dos creyentes. Y esto voy a intentar con las siete gran-
des religiones que informaron las civilizaciones hu-
manas, que inspiraron los pensamientos y consolaron
los corazones de la inmensa mayoria de la huma-
nidad.

La primera de las grandes religiones de que he de
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tratar, es la que indistintamente se llama Induismo
o Brahmanismo, profesada por la mayor parte de los
habitantes de este pais, en cuya parte septentrional
tuvo su cuna. Permitidme recordaros que la raza aria
es la quinta en el curso de la evolucion humana, y que
en la formacién y educacién de esta raza, lo mismo

aque en la precedente, presidié un plan definido. De ~

1a flor de la cuarta raza que la precedié en epoca tan
remota que sélo al indicarla atraeria sobre nosotros el
escarnio de la ciencia moderna, eligié el Mand deter-
minadas familias, para formar la raza futura; y sepa-
radas de la humanidad de entonces, fueron intruidas y
guiadas durante un inmenso periodo de tiempo, bajo
Ta direccién inmediata del Man, por los grandes Ini-
ciados que le ayudaban en su magna empresa.

Asi quedaron impresos los rasgos caracteristicos de
la nueva raza en la flor de la antigua. Terminada aque-
lla obra preparatoria, fué colocada la raza en lo que
podemos llamar su pais natal. De este modo se for-
mé y educé la raza aria dentro de sus condiciones
caracteristicas. La primera rama de su tronco, de. la
que habfan de salir otras mas tarde, la que en tiem-
pos posteriores se llamé6 inda y en ¢épocas primitivas
se Tlamé siempre aria, s¢ hallaba establecida en el Nor-
te de la India, en la regién conocida con el nombre
de Aryavarta, en donde gradualmente evoluciond, por
lineas definidamente trazadas por el Mant v los Ini-
ciados de su séquito. Observamos en este caso que el
modelo de la raza queda definitivamente impreso en
su primera familia. Lo que habia de ser perfectamen-
te reproducido, queda ya perfectamente expresado, y
lo perfecto de la expresion se debe a quienes recibie-
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ton la primera impresion. Porque, mirando hacia atras,
y contemplando aquellos comienzos a la luz del co-
nocimiento oculto, vemos que las almas que encarna-
ron durante los origenes de la raza arma, eran de ti-
qurmuy diferentes. E1 Manu como cabeza, jefe y legis-
lador; luego los Iniciados que le rodeaban, maestros y
_ guias del pueblo, los Rishis de la India antigua; bajo
ellos gran nimero de almas dispuestas a encarnarse,
‘que en etapas anteriores de evolucion y aun en mundos
‘precedentes ya habian alcanzado gran desarrollo mo-
ral, intelectual y espiritual; mas por debajo atn, al-
mas jovenes, con mucha evolucién tras si; y, por fin,
un nimero de almas que, comparativamente hablan-
do, contaban muy breve tiempo de evolucién, pues
habian pasado por la cuarta raza y eran los miembros
mds adelantados de aquella gran division de la huma-
nidad. Asi, pues, tratibase de seres muy diversos en
que ficilmente podia grabarse la impresién de una re-
ligion, de una filosofia, de una ciencia y forma de go-
bierno que todo lo abarcasen y sirviesen de modelo,
ofreciendo a sus sucesores, menos desarrollados, el
gjemplo de lo que debia ser la_nacién aria o de la
quinta raza. Este pueblo primitivo estaba convenien-
temente constituido para conservar la organizaciéon po-
litica, la filosofia, las ciencias y la religién exotéri-
ca, determinando asi, de una vez para siempre, lo que
habia de ser €l desarrollo tipico de la raza aria.
Ahora bien; a medida que estudiamos la religién
dada al pueblo primitivo, observamos que encierra una
educacion aplicable a la naturaleza del hombre en los
varios grados de su evolucién, y que no sélo le sirve
de guia en su vida espiritual e intelectual, sino en las
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relaciones con sus semejantes, en la vida de la fami-
lia y de la macién. La civilizacion es complctamente
religiosa, y nada “secular” ni “profano” existe en la
vida humana. Los asuntos que otros pueblos conside-
ran extrafios a los fines de la religion, son precisamen-
te los que el Induismo abarcé siempre en la mas es-
tricta ortodoxia. Constantemente fomentd el libre
ejercicio de la inteligencia, como lo atestiguan todas
las escuelas contenidas en el Induismo, que todo lo
resume; pero en cuanto afecta al edificio social, fué
impuesta siempre con severidad la rectitud de con-
ducta.

Libertad de opinién y vida ortodoxa: tales han
sido las caracteristicas del Induismo durante su larga
evolucién. De aqui la gran diversidad de filosofias,
sin mengua de la estabilidad social y de la vida de
familia.

Por esto también fué considerada como la religién
mids vejatoria y molesta, pues muchos s¢ preocupan
grandemente de la libertad de accion y poco, excepto
en teoria, de la libertad de pensamiento. Puede un
indufsta pensar lo que le acomode respecto a Dios,
ya unificndolo con el universo, ya separdndolo de ¢,
y aun excluirlo por completo, y, sin embargo, s orto-
doxo; pero no debe contraer matrimonio con mujer
de otra casta, ni comer alimentos impuros.

Tres divisiones naturales ofrece nuestro tema:

12 Las verdades espirituales, con sus represen-
taciones intelectuales posteriores. Estas se encuentran
en los Vedas y en los Upanishadas, que son parte
integrante de aquéllos. Tenemos en los Vedas una
completa presentacion de la verdad espiritual, no en-
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‘teramente expresada, pero implicitamente contenida
~en ellos. Asi dicen que Brahman estd oculto en los
Upams das del mismp modo que los Upanishadas
estdn ocultos en los Vedas. Gradualmente habia de
‘expresarse esto en el curso de la evolucion. El con-
junto perfecto y primitivo debia desarrollarse con el
transcurso del tiempo. Era la Vidya superior (1), el
- conocimiento de Brahman. La Vidya inferior estaba
comprendida en las Vedangas (2), o sesenta y cuatro
clencias que abarcan el conocimiento de la natura-
leza-y los métodos para alcanzar este conocimiento:
tracrse tal suma de conocimientos cientificos verda-
dera mina de oro, de donde podria extraerse tal su-
ma de conocimientos cientificos que asombrarian al
mundo moderno.

22 [El culto exotérico, admirablemente mintcio-
$0 en su descripcion de la naturaleza y de las rela-
ciones entre ella y el hombre, con los Puranas como
expresion popular, y con las Ordenanzas que le ligan
a la conducta externa de la sociedad y la familia. M4s
adelante encontramos en otros libras, como el Rama-
yana y ¢l Mahabharata, y mucho més tarde en algu-
nos dramas, como los de Kalidasa, nuevas expresiones
de las verdades contenidas en los Puranas.

Estas son, para el pueblo, para la masa de la po-
blacion, las doctrinas externas que han de disponer
gradualmente al conocimiento de las verdades ocul-
tas y espirituales.

Jamds comprenderéis el Induismo, si no adver-
tis cuidadosamente que fué un sistema dado por

(1) Conccimiento.
(2) Literalmente “"miembro de los Vedas".
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ocultistas, por Rishis que conocian el mundq_,f‘]invia
sible y se proponian desarrollar gradualmente ‘en las
masas €l conocimiento de dicho mundo, siguiendo
un sistema basado en los hechos de lo invisible. Es
necesario que comprendais esta base de la religion
para explicdrosla en sus diversas partes. Fntonces
comprenderéis por qué se fijaba con tanto rigor la
conducta externa al par que sc daba a la inteligen-
cia, como ya hemos dicho, libertad completa, limi-
tada tnicamente por los Vedas, para inferir de ellos
lo que légicamente pudiera extracrse de su profun-
da y variada sabidurfa. Segin como un hombre
piensa, asi evoluciona, y los, pensamicntos de los
demds son poderosos factores.en la evolucion de ca-
da uno. Cudnto més variados scan aquéllos, produ-
cirdn més numerosas brechas por donde pueda penc-
trar y reflugir la luz de la verdad. La diversidad de
opiniones acerca de la Divinidad, Icjos de ser perju-
dicial, es beneficiosa, porque cada opinion expresa
una exigua parte de la verdad, y el conjunto de opi-
niones ofrece una mas completa representacion de la
verdad que la que pudicra obtencrse de otro modo.
Pero la conducta abraza todas las relaciones del hom-
brc con la naturaleza externa, visible ¢ invisible, y
segin sea su conducta, aumenta la armonia o crece
1a discordia. El culto exotérico tuvo por objeto cs-
tablecer un acuerdo arménico entre ¢l hombre y lo
que le rodea, y fué impuesto autoritariamente, por-
que las masas no eran Capaces de asimilarse la sa-
bidurfa sobre que estaba basado. En su evolucion
posterior, y cuando por medio del Yoga fué adqui-
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A\
#ido €l conocimiento, desaparecieron las obligacio-
nes externas, porque entonces ya no necesitaba la
armonia autoridad alguna que la cstableciera, y el
hombre, unido a la ley, sc conveilio en ley de si
LSO, :

3 La ciencia del Yoga (3), tercera y tltima di-
yision, es la tGnica ciencia capaz de conducimos a
la comprension total de las verdades espintuales,
mediante el desarrollo gradual de las facultades in-
ternas que permiten al hombre estudiar directamen-
te el mundo invisible, por abarcar entonces su con-
ciencia mas amplios y sutiles cstados del ser. Las
verdades expuestas en los Vedas debian ser asimila:
das por medio del Yoga; pero en ninguna parte se
encuentran sus métodos establecidos por completo,
liabiéndose instituido €l Gurd, cuya mision es ense-
flar a recorrer este penoso sendero al discipulo me-
recedor de tal distincion.

T'rataremos por orden de cstas tres divisiones.

Counsideraremos primero las verdades espirituales
expresadas en los Vedas, y sus aspectos segun los ha-
Hamos descritos en los sistemas filosoficos, que, por -
telectuales y complementarios, son parciales, pero no
antaghuicos, pues aunque NInguno Cxpresa la verdad
entcra, cada uno de ellos cxpone todo cuanto la
intcligencia es capaz de abarcar logicamente bajo un
solo sistema. Estudiaremos después ¢l culto exotcri-
€0 en sus principios y pormenores, indicando la in-
fluencia ejercida por €l en la vida social y doméstica.
Observaremos, por tiltimo, que el conocimiento exac

(3) Unién con el Yo.
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to de las verdades espirituales solo puede obtenerse
por medio del Yoga, y que hay una ciencia del alma
ensefiada por el Gurt, que permite al hombre alcan-
zar, paso a paso, la mds elevada sabiduria espiritual.
Veis cuin vasto es el horizonte que tenemos delan-
te. Hemos de recorrer en tan breve tiempo, tan an-
cho campo de estudio, que me dispensaréis si, pasan-
do rapidamente de un punto a otro, prescindo de mu-
chos pormenores, porque hablo con los labios, y no
con la mente, y me encuentro limitada por la ilu-
sion del tiempo a que estin sujetos todos nuestros
trabajos intelectuales.

Principiaré por una breve exposicién de las fun-
damentales verdades espirituales’‘y filoséficas sobre
que se basa el Induismo, cuya comprension signifi
ca que €l hombre ha alcanzado su objeto. Contem-
plemos por un momento el principio del Universo, €l
principio de la manifestacion, cuando Brahman, el
Yo del universo, se manifiesta a fin de que pueda
existir el universo.

Esta escrito: “Cuando El se manifiesta, todo se
manifiesta segin Su ejemplo; por su manifestacion
se hace todo manifiesto (4). Cémo viene la mani-
festacion, no lo sabemos; pero nos ensefan que €s
por un acto de sacrificio: “jAuml, el alba es, en ver-
dad, la cabeza del caballo del sacrificio” (5). Ense-
fia la sabidurfa oculta que este acto de sacrificio es
la Propia limitacion de Brahman, el acto de circuns-

(4) Mundakopanishad, 11, II. 10.
(5) Brihadaranyckopanishad, L I, I.
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cribirse a St mismo por Maya, o sea por Avidya (6).
Bin esto, ningin universo podria manifestarse, ya
que la limitacion es necesaria a la variedad, y todas
las cosas estan envueltas en avidya, esto es, limitadas,
privadas de ser la perfecta sabiduria.

" [l universo manifestado principia en Brahman.
Bl es tinica fuente, origen, ser y aliento del universo.
Fuera de El no hay vida ni manifestacién alguna ni
pensamiento ni mente. Manifestado en sus tres atri-
butos, es Sat, Chit y Ananda, y de Fl dimanan to-
das las cualidades que se resumen en uma sola: la
Primera, la Causa de todas las cosas. Brahman, el
Ser poderoso, el Yo del universo, esta descrito de ad-
mirable y sublime modo en un pasaje del Shvetashva-
taropanishad, que elijo, porque en la estrofa siguien-
te a la descripcién se alude a algo que trasciende del
mismo Brahman manifestado. Recordiis quizas el pa-
saje que voy a traducir en lenguaje menos poctico,
hermoso y perfecto; pero aun en nuestro moderno
idioma resplandece la maravillosa belleza del origi-
nal: “Cuando no habfa tinieblas ni dia ni noche ni
ser ni no ser, solo existia Shiva.-El es indestructible.
Debemos adorar a Savitri. Sélo de El emana la an-
tigua sabidurfa. Ni arriba ni abajo ni tampoco en ¢l
medio puede comprendérsele. Ni cosa alguna pue-
de asemejarse a Aquel cuyo nombre es la gloria in-
finita. Su forma no la demuestra la vista. Nadie Le

(6) Maya es la ilusibn lo sujeto a cambio, lo tran-
sitorio, en oposicién o la Reclidad permemente, la Vida
Gnica. Es, por lo tante, let raiz de la materia, siendo la ma
teriar lo que asume forma y se addpta a los impulsos de la
vida que encierra También se le llama avidya, o carencid
de conecimiento.
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contempla con los ojos. Aquellos que Le conocen
con ¢l corazén y la mente fija en ¢l corazonm, alcan-
zan la inmortalidad” (7). Tal es la descripcion de
Brahman manifestado, la causa del universo. Siguen
luego dos cstrofas, y principia el capitulo inmediato
con la declaracién de que en Parabrahman (el Brah-
man Supremo) “Vidya y Avidya existen inmanifes-
tadas” (8). Lo que podemos traducir asi: “Ishvara
y Maya (9) existen inmanifestados.” Ignoramos lo

que tal estado sea, y no cs posible decir lo que po-
dria significar. Ninguna facultad humana puede co-
nocer lo incondicionado ni hay lengua humana capaz
de expresar AQUELLO que lo trasciende todo. S6-
lo sabemos que de AQUELLO nace todo cuanto
existe. AQUELLO es todo, aunque ninguna palabra

que implique diferencia, y todas la implican, puede
describirlo; en AQUELLO tiene Sat, Chit y Ananda
su raiz unidad: lo Uno sin segundo. Todo existe en
AQUELLO, lo Desconocido e Incognoscible, mas
existe de incomprensible modo, porque para noso-
tros la existencia significa diferencia, y en AQuULLO
no hay diferencia alguna. Tratando luego del uni-
verso manifestado, donde ¢s posible adquirir algtin
conocimiento, nos ensefian que la manifestacion de
Brahman es gradual, no repentina, y que de Ll ema-
na todo no de una vez, sino lentamente. De lo ocul-
to nace gradualmente lo manifestado, lo revelado.

(7" Ob. cit, IV, 18 19, 20. i
.. (8) Ibid, V, L
(9) Ishvara, el Sefior, Brahman, como origen del uni-
verso y potestad que lo dirige. Maya, la ilusién, el uni-
versg micmifestado,
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Qada frase se propone demostraros que todo ema-
na de Bl y es El mismo, pero que El se halla oculto
tras el fenémeno, el nombre y la forma. Asi como
la sal en el agua en que se disuelve (10), como ¢l
fuego en la madera antes de que lo encienda la fric:
cién, como la manteca producida en la leche por la
batidera (11), como la crema en la manteca clari-
ficada (12), asi estd Brahman oculto en el Yo de ca-
da ser. Las maravillas de Su manifestacién, el poder
de su desarrollo,  Su cualidad de Sat, de existencia
pura, aparecen grado por grado en la inmévil crea-
cion, en lo que llamamos reino mineral, donde pue-
de decitse que solo apunta la existencia. Ocultos es-

tan alli Chit y Ananda, y s6lo Sat esta manifestado.

Luego, al desarrollarse la vida, encontramos en el
mundo vegetal el principio del placer y del dolor, ¢l
germen que se convierte en Ananda en los periodos
posteriores de la evolucién. En el mundo animal
también aparece ¢l germen de Chit, que ha de tener
ulterior y mas completa evolucion. Y en el hombre, los
gérmenes de Sat, Chit y Ananda se encuentran par
cialmente manifestados, hasta que al fin de su evo-
lucién se desarrollan perfectamente en el Sat, Chit y
Ananda. Entonces ¢l es Brahman; sc ha identifica-
do con el Uno.

Todo ello cs efecto del curso lento de la evolu-
ci6n, nacimicnto tras nacimiento, muerte tras mucr-
te, por medio de la rueda de nacimicntos y muertes
que incesantemente gira en los tres mundos. El mun-

(19) Chhendegyopanishada, VI, XIV.

(11) Shvetashvatarep,’ I, 14-19.
(12) Ibid.,, IV, 16.
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do inferior, el mundo de la conciencia en wvigilia, es
Bhurloka (13), donde nace ¢l hombre en el cuerpo
fisico y adquiere experiencia por el contacto con los
objetos materiales. Después, atraviesa las puertas dc
la muerte y penetra en el mundo inmediato, Bhu-
varloka (14), donde en un cuerpo adecuado, agota
parte de la experiencia realizada en la tierra. Luc
go, asciende en un tercer cuerpo al Svargaloka (15),
donde agota los frutos de las experiencias terrestres.
Desde Svargaloka, pasando por Bhuvarloka, renace
en Bhurloka, para comenzar de nuevo su instruc-
cién, cuyos frutos se asimila en los otros mundos. Tal
es, segiim constantcmente nos ensefian, la ordinaria
evolucién humana en los tres mundos.

El hombre esta ligado a esa rueda por el desco,
por la sed de existencia sensciente que en su igno-
rancia identifica al principio con la vida del cuer-
po. “Purusha (hombre intemo) tiene la naturaleza
del deseo. Segtin su deseo, asi su proposito; segun su
propodsito, ast su obra; segtn su obra, asi su recom-
pensa... El que estd aficionado a alguna cosa, ob-
tienc, mediante obras, el objeto al cual, como cau-
sa, estd ligada su mente. Habiendo alcanzado en
Svarga ¢l Gltimo efecto de la obra que aqui esta lle-
vando a cabo, vuelve de nuevo de aquel mundo a
éste, o consecuencia de la obra. Asi, el que desea, va-
ga de mundo en mundo... Cuando quedan aban-
donados todos los descos que abrigaba el corazonm,

) - La Tlerrc.

(13
(14) El mundo gcstral.
(15) Devachén-
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~se convierte €l mortal en inmortal” (16). Cesa
identificarse con el cuerpo, pero se identifica con
la mente, y vive en Svarga un periodo de tiempo
‘mds largo, sometido al deseo que alli le atrac. La li-
‘beracién de los renacimientos se alcanza al extin-
guirse el desco de cuanto puedan ofrecer los (tres
mundos mencionados.

: Esta evolucién se realiza de conformidad con la
ley de Causalidad, segiin la cual toda causa produce

- su debido cfecto. Tal es la ley del Karma que de-

vuelve exactamente a cada hombre lo que ha sem-
brado. Siembra su Karma en el mundo de la ma-
teria, materia fisica, y lo cosecha parcialmente en
los otros dos mundos, donde se asimila los resulta-
dos de sus pensamientos. Después vuelve a la tie-
1a tal como se hizo a si mismo, para agotar el Kar-
ma que corresponde a la tierra y desarréllase asi vida
tias vida “una criatura refleja, pues en lo que refle-
ja €n esta vida, se convierte en la otra” (17).

De este modo asciende de grado, en grado, cada
vez con mds amplia conciencia, desarrollindose en
€l sucesivamente las envolturas que sirven de vehi-
culo a su conciencia. A medida que adquiere desa-
mollo, se dilata su inteligencia para abaicar un mun-
do tras otro, correspondiendo los grados de concien-
cia en cada mundo a los estados de Jagrat, Svapna
y Sushupti (18).

Ensdnchase la conciencia y va abarcando cada

(16) Brihadaranycakopemishada, IV, 1V, 5, 7.

(17) Chhandogyopanishada, I, XIV, I

(18) La conciencic es una, perc puede actuar en es.
tado de Jagrat, o sea en Bhurloka, por medio del cuerpo
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mundo a su vez hasta que ¢l mundo se ve duefio y
sefior en donde al principio s6lo era nifio y apren-
diz. Y elevindose mas atin, librase de la rueda de
nacimientos y muertes y pasa del cuerpo de la Lu-
na (19) al cuerpo del Sol. Cuando domina por com-
pleto ese estado, ya no hay para él renacimiento for-
zoso. Elevandose hasta el estado de Turiya alcanza
¢l Yo revestido tan sélo del Anandamayakosha (20).
Al unificar definitivamente su conciencia en aquel
punto, queda fuera de los tres mundos, y de su rue-
da giratoria. Puede penetrar y csparcirse en el pla-
no de conciencia nirvinica o plano divino que todo
lo abarca. Sumido al principio Jivatma cn la mds
completa ignerancia, envielto 'én avidya, con sus po-
tencias rudimentarias y latentes no en actividad, es-
ti revestido de capas de materia por cuyo medio se
pone en contacto con todas las regiones del uni-
verso y puede por cllo manifestar en cada una de
cllas los podercs correspondientes a cada region y que
estan en ¢l latentes al principio, hasta que al fin se
desarrollan todos, sc purifican las capms y queda
vencida avidya. Conoce entonces el hombre que el
Yo del universo y su Yo son uno mismo; aleanza la

ficico; en estado de Svapndg, o sed en Bhuvarloka, por me-
dio del cuerpo astral; ¥ en estado de Sushupti o en Svarga-
loka por medio del cuerpo mental. De aqui que se llome
Jagrat la concienca en estade de vigili; Svapna lg con-
ciencia en estedo de ensuefio, ¥ Sushupti la conciencia
en estado de sueflo sin ensuefios, Los téminos espaficles
pueden inducir & error 51 no se comprenden les heches.

(18) Les cuerpos asirales ¥y mentales,
(20) Cuerpe de blenaventuranza.
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meta y se convierte en Brahman. Lo que en ¢l era
potencial, es rcal y efectivo. He aqui ripidamente
esbozados los principios esenciales de la grandiosa fi-
losofia induista que ensefia al hombre parte de las
verdades espirituales que rigen la evolucion. Todo
esto lo alcanzard la humanidad vida tras vida. Mas
lo ‘que en el transcurso de innumerables siglos con-
seguiran todos los hombres, puede conseguirlo un
hombre, si quiere, con mayor esfuerzo, mediante la
ciencia del Yoga, que educa al alma més ripidamen-
te que la evolucién ordinaria. La evolucién es' tan
s6lo la voluntad de Ishvara en ¢l universo manifes-
tado. Nacida la humanidad en el seno de la evo-
lucion queda impelida hacia la meta final. Pero un
nadador vigoroso puede llegar a la orilla mas pron-
to que abandonado a las corrientes; un hombre, por
medio del Yoga, puede terminar su jormada cuando
la masa de la humanidad flote todavia empujada por
el flujo y reflujo de la evolucién. Esto lo veremos en
la parte tercera de nuestro trabajo.

Las tentativas de poner este-sublime pensamien-
to al alcance de la inteligencia, engendraron las seis
grandes escuelas de la filosofia induista con sus innu-
merables ramificaciones. Descendemos de la region
espiritual a la regién intelectual; del mundo donde
todo es claridad para la visién purificada, al mundo
de las limitaciones. El lenguaje es la peor limitacién;
pero todo filésofo debe expresarse en forma articu-
lada. Sin embargo, ;c6mo expresar lo Inefable? ;Co-
mo presentar a Brahman en términos inteligibles?
Hay un rasgo comtin a todas las escuelas que puede
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decirse estd escrito en sus frontispicios. “Hasta que ~ telectualidad, no sélo notables por Ia perfeccién del
no sea ¢l hombre capaz de arrollar el ahaska como i razonamiento, sino también por la educacié
se arrolla el cuero, no tendran término sus sufrimien- - B 12 mente humana, Estll; A uatura]:zaqge
tos, a no ser por medio del conocimiento de Dios” 1as cosas, y para no caer en error, analizan con el mat-:
(21). - yor esmero los instrumentos de investigacion.

Todas las escuelas de filosofia induista persiguen
la liberacién: la libertad de las limitaciones propias,
de la existencia penosa, de los sufrimientos del naci-
miento y de la muerte. Admiten todas que para esta
liberacién es necesario el conocimiento divino o Brah-
man Vidya, pero difieren en el modo de expresar su
objeto y en los medios que cada una de ellas emplea
para lograrlo. Examinémoslas un momento una por
una para que os deis cuyenta,de la vastisima obra lle-
vada a cabo por la inteligencia, en su intento de ex-
poner las verdades espirituales. Dichas escuelas son
seis,  caracterizadas por su pensamiento fundamen-
tal respecto al universo, y por sus sistemas de prue-
bas. Tenemos, en primer lugar, las basadas en la
teorta atomica; las conocidas con los nombres de
escuela Nayaya de Gotama y de Vaisheshika de Ka-
nada, que se parecen mucho en los métodos de inves-
tigacion. Buscan ambas el conocimiento por medio
de la educacion, por procedimientos logicos, dividen
todas las cosas en categorias, y consideran la natura-
leza de la prueba, la naturaleza de la deduccidn, la
esencia misma por decirlo asi de la mente, dilucida-
da en todos sus pormenores, fundada en la teoria
atémica, y desarrollada conforme al criterio de la ra-
z6én pura. Subsisten como monumentos de pura in-

(21) Shvetashvataroponishada, VI, 20,

.~ Luego tencmos las dos escuelas basadas en la
‘d_uﬁlidad del universo manifestado, en la coexisten-
¢ia eterna de los dos fundamentos, jamis 'separados
¥ siempre entretejidos, de donde resulta eslabonada
‘una cosmogonia de suma- coherencia logica. Son la
escuela Sankhya de Kapila, Hamada a veces escuela
Sar!khya atea, porque no va mas alld de la manifes-
tacion dual, y la escuela Yoga de Patanjali, o la San-
khya deista. La primera, parte de la dualidad fun-
dal_nental del universo manifestado. Purusha, el Es-
piritu o mds bien la multitud de Purushas individua-

- les, es eterno. Prakriti, la materia, es cocterna con
€l. Prakriti es trino con sus tres gunas o cualidades:
Sgttva, Rajas y Tamas (22), y estd dotada de acti-
vidades, pero su tinico objeto es servir de envoltura
a  Purusha.  De aqui el simil predilecto de que
Purusha es semejante a2 un cojo de buena vista
llevado a hombros por un ciego de buenas piernas,
que ambos pueden ir juntos y esquivar los precipi-
cios. Sigue luego la obra del universo manifestado,
conforme a 25 tattvas o principios ( que asi pode-
mos llamarlos) deducidos con gran penetracion y 16-
gica, de la escrupulosa observacién de los hechos; de
mo_vdo que, considerada como cosmogonia limitady a
universo manifestado, puede decirse que la eseucly
Sankhya siempre estd en su terreno. La escuela Yo-

(22) Armmonia, pasidén & ignorancics 2
ariuctiambe |




34 ANNIE BESANT

ga de Patanjali acepta la cosmogonfa Sankhya tal
cual es, pero le agrega el tattva 20 o Ishvara como
deidad a que es preciso adorar. Porque con razén di-
jo Patanjali que sin una formd sobre qué meditar
no podria la mente concentrarse en la meditacion.
Asi buscé el conocimiento, no por la investigacion
del universo segtin los principios sankyas, sino por
supresion de las modificaciones del principio pensa-
dor, consideradas como el obsticulo entre ¢l pensa-
dor y ¢l Uno en quien pensaba. Sélo cuando la men-
te estd concentrada en un punto unico puede el
Lombre sobreponerse a tales limitaciones.

Tenemos, por Gltimo, las' dos grandes escuelas
Mimamsa: la Purva Mimamsa y la Uttra Mimansa.
La primera o sistema de Jaimani, expone y detalla los
ritos, ceremonias y cuanto constituye la parte exter-
na de la vida religiosa. La Uttara Mimamsa es la Ve-
danta, la mejor conocida, quizis, en Occidente, de
las seis grandes escuelas induistas. Fstd dividida en
tres escuelas subalternas: Dvaita, Vishishtadvaita y
Advaita. Admiten la cosmogonia sankhya, en cuanto
al curso de la evolucién del universo manifestado; mas
no se detienen donde la escucla Sankhya. La Vedan-
ta o “fin de los Vedas” indaga la causa del univer-
so manifestado y no le satisface un andlisis que se
contrac a Purusha y Prakriti. Es, de hecho, la mds
espléndida y filos6fica expresién del anhelo indiscu-
tible del corazén humano hacia Dios, que puede ne
garse, adulterarse o deprimirse, pero que siempre re-
sucita de su muerte aparente, para atestiguar que hay
en el hombre un algo, su intimo Yo, su inalienable
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, cuya mas noble manifestacién es el grito triun-
' del advaitimo: “{Yo soy Ell”, al descubrir tras

~ muchos velos lo que durante tanto tiempo buscara:

dentificacion con la Divinidad.

~ las tres subescuelas de la Vedanta deben consi-
~ derarse mas bien como grados sucesivos que como

teorfas antagonicas. Todas afirman la existencia di-
vina como origen del universo; pero la doctrina
dvaita admite la eterna separacién y distincién entre

~ Dios y €l hombre. La doctrina vishishtadvaita da un

paso mds al afirmar la dualidad, pero fundi¢ndola
finalmente en la unidad.

La advaita insiste en la unidad fundamental, has-
ta el punto de que deslumbrada por el “exceso de
luz” equivalente a obscuridad, casi pierde de vista el
universo, y solo ve €l Uno bajo las formas ilusorias.
Mas cuando de la disquisicion intelectual se eleva a
la devocidn, también reconoce el advaita vedantino
las manifestaciones de Brahman en los Dicses. Y
qdonde hay devocion de tan subyugadora y ferviente
mtensidad como la de las estrofas a Shiva y a Dur-
ga, del jefe de los vedantinos advaitas, Shri Shanka-
racharya?

Para el advaita es familiar el dogma de Maya o
poder del pensamiento Divino que causa la ilusion:
el universo como pensamicnto del Uno sin segundo.
Todo lo que no es Brahman es ilusién, por limita-
do, transitorio y sujeto a continua mudanza. El uno
permanente es la tnica Realidad; todo cuanto cam-
bia es ilusorio. La manifestacién es un pensamicnto.
Facilitaremos la comprension de esta idea, si recor-
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damos que la mente humana tambi¢n puede ilusio-
nar a otra mente sujeta a su dominio, Al hipnotizar
a un hombre se le puede hacer sentir la resistencia
de un cuerpo, verlo, oirlo, tocarlo y olerlo como si
lo tuviera en contacto con los sentidos que nos guian
en la vida externa, y, sin embargo, solo existe alli el
pensamiento del hipnotizador, que directamente su-
giere todas estas sensaciones a la imaginacién. En
cuanto cesa el hipnotismo, se desvanece la ilusion.
Analogamente, desde este punto de vista, el univer-
so es la expresion del pensamiento divino; — todas
las formas son pensamientos de Dios que todo lo
dominan. Cuando se comprende bien esto se ve el
Uno, y desaparecen la separacién y+la diferencia.—
El Yo desecha una tras otra las envolturas de avidya.
El ojo de la sabiduria atraviesa una por una las en
volturas, hasta que el vidente declara que: “En la en-
voltura dorada superior, estd Brahman invisible y sin
mancha. Conocen la verdadera luz de las luces los
conocedores del Ser” (23). Y aunque ¢l hombre la
ha conocido, siguen vagando en el universo de las
formas; pero en cada forma ya no le atrae la aparien-
cia fenomenal, sino ¢l Ser que brilla en clla. Ama-
mos las formas, porque en ellas estd el Ser. Nos
atraen las formas, porque un rayo interceptado de
la luz del Ser brilla en ellas. Asi como después de la
lluvia, €l nifio ve €l guijarro que brila en €l camino
v corre a cogerlo atraido, no por el tosco pedazo de
materia, sino por la luz del sol que en €l se refle-
ja, asi los hombres, aun engafniados en sus propios

(23) Mundakopanishada, II; 11, 9.

LAS SIETE GRANDES RELIGIONES 37

! ;
Vicios, por la apariencia externa, persiguen el quebra-
do rayo de luz que del Ser irradia. Esto es lo que
anhelan, aunque en su ceguedad no lo comprendan
nl adviertan. Asimismo amamos a las personas a cau-
sa del Ser que en ellas mora. “No es amada la es
d por ser esposa, sino que por el Ser es amada. No
es amado €l esposo por ser esposo, sino por el Ser

~es amado.” Lo mismo sucede con todas las cosas

del universo manifestado, hasta que por (ltimo de-
eimos: “No son los Dioses amados por ser Dioses, si;
no que por el Ser son amados” (24). Asi se eleva

¢l hombre, de grado en grado, aproximéindose mis
-y mas al Ser; asi comprende la divisién: “Yo soy Yo,

T eres T, Ta debes ser adorado, a Ti se te debe
rendir culto, yo soy tu bhakta, tu devoto.” Al apro-
ximarse mas y mas a la visién de la Lugz, alborea el
sentimiento de igualdad, y el amante y el amado no
pueden en realidad ser dos; hasta que finalmente
con amor perfecto y con sabiduria libre de toda igno-
rancia, el amante y el amado se funden en uno: “Yo
soy EL.” Y se percibe la unidad en. donde aparecia
la dualidad.

Por esto veréis, probablemente, qué razén habia
en los tiempos antiguos para no dar al mundo las
ensefianzas de la Vedanta. El sendero de lo mani-
festado, dice Shri Krishna, “ es dificil de alcanzar
para los en came presos” (25). Por medio de lo cor
poral nos elevamos a lo incorpéreo; la forma nos sir-
ve de medio para elevarnos a lo que no la tiene. Por

(24) Brihadaranyopanishader.
(25) Bhagavad Gita, XII, 5.
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esto dijo Shri Shankaracharya que, para aprender la
Advaita, se requerian ciertas cualidades, sin las cua
les no se ensefiaban. Cudn sabia y necesaria era esta
restriccién, podemos apreciarlo los que vemos el mal
uso que de tan noble enscfianza hacen los homibros
que no tienen dominio sobre los sentidos, ni han cjerci-
tado la mente.

Pasemos ahora de estos grandes sistemas filosofi-
cos, tan deplorablemente maltratados, al culto exo-
térico cuyo objeto era ejercitar, desarrollar y educar
¢l alma, hasta que elevindose grado por grado estu-
viese dispuesta a recibir de manos del Gurd sus Glti-
mas iniciaciones. :

Lo primero que advertimos en la religion exoté-
rica es su indole de abarcarlo todo, sus infinitas y
variadas adaptaciones a las necesidades también in-
finitas y diversas del hombre, porque presenta el uni-
verso externo desde el punto de vista oculto, y por
que este universo se relaciona en todos sus puntos
con cada alma en los sucesivos estados de su larga
evolucién, Para ¢l més pobre, para el mds bajo, para
el més insignificante, para el mds ignorante, hay siem-
pre algo en la religién. Para el mds elevado para ¢l
mdas intelectual, para el mds espiritualmente avan-
zado hay también algo que aprender en el induismo.
Esta es una de sus mds relevantes caracteristicas; tie-
ne ensefianzas para los ignorantes y para los sabios,
abarcindolos a unos y otros en el mismo circulo re-
ligioso.

El culto exotérico se funda en €l conocimiento
oculto de la maturaleza, no el conocimiento que ad-
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quiere la ciencia por el estudio de los fenémenos, o
sea la apariencia externa, sino el conocimiento que
resulta del estudio de la vida interna; esto es, de la
mente, cuyas expresiones son los fenémenos exter-
nos. En esto consiste la diferencia fundamental en-
tre la ciencia oculta y la fisica. Una tiene por obje-
to las apariencias externas, otra la vida manifestada
por medio de la forma. Basada, pues, en los hechos
del mundo invisible, toda su ensefianza es expresion
de la naturaleza invisible, de la naturaleza, no co-
mo energia y materia, sino como inteligencias vivas;
no como materia “ciega” o “muerta” ni como fuerza
inconsciente, sino como conciencias vivientes que se
manifiestan por medio de la materia y de la ener-
gia. Su vida es, realmente, la energia, pues la con-
ciencia es de la esencia de la vida; las formas son
materia que encubre la vida, pues la materia toma
forma quec le imprime la conciencia viviente en su
interior. El culto exotérico del Induismo estd basado
sobre la profunda verdad de que nada hay sin vida
en el universo, y de que todas las formas son expre-
siones, en materia mds o menos densa o sutil, de
los pensamientos de inteligencias vivas. Su objeto
era, como ya se ha dicho, poner al hombre, por mis
ignorante que fuese, en armonia con €l medio am-
biente visible e invisible; ensefiarle a emplear ritos,
ceremonias y foérmulas destinadas a producir resul-
tados definidos en el mundo invisible; conservar in-
tactos los eslabones que enlazan las vidas elementa-
les, minerales, vegetales, animales y humanas; sos-
tener el armonioso ritmo de la rueda de la vida en
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los tres mundos, para mutuo servicio de los minera-
les, vegetales, animales y hombres del mundo fisico,
los devatas del mundo astral y los devas del mundo
mental, estableciendo €l sistema de sacrificio reci-
proco a que aludié Shri Krishna cuando dijo: “Al
mentad a los Dioses con el sacrificio y los Dioses os
alimentar4n; y alimentdndoos asi unos a otros, alcan-
zaréis el bien supremo. Pues alimentados por el sa-
crificio, los Dioses os concederdn el goce de vues-
tro deseo” (26). Lo que el ocultista hace con su co-
nocimiento y voluntad, se les ensefiaba a hacer a los
hombres ignorantes, en la medida de su limitacion,
por medio de ritos y ceremonias, contribuyendo asi,

a pesar de su pequefiez, a la obra'arménica del todo.

El Sat-Chit-Ananda del filésofo, del mistico es-
piritual, estd expresado en la forma concreta de la
Trimurti (27): Brahma, Vishnu y Shiva. Aqui tenc-
mos en formas concretas adaptadas al culto, el tr-
no Brahman, causa del universo; los tres aspectos de

su manifestacién separada, a fin de que pueda com-.

prenderlos algo mejor la limitada inteligencia del hom-
bre. El aspecto creador estd representado por Brah-
ma, cuyo tapas o meditacién produce todas las co-
sas. El representa la mente universal, el Chit divino.
Vishnu es la vida que estd en todas las cosas que
compenetra y sostiene el apoyo infinito, €l funda-
mento del universo, sin el que el universo no podria
mantenerse. Es la vida presente en todas las cosas,

en todos los dtomos del universo, y todo lo penetra.

(26) Bhagavad Gita, 11, II-12.
(27) Tres imdgenes la Trinidad.
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. Eﬁ la sustentadora vida de Dios; el aspecto de Anan-

da o de ila dicha. Shiva, més oculto y misterioso, 1la-
mado algunas veces ¢l Destructor, es mds bien el
che_nerador Es el fuego vivo, el Sefior del suelo ar-
diente, cuyo fuego desciende para quemar las for-
‘mas una vez agotada su utilidad, a fin de libertar la
‘vida que estd dentro de la forma, para que pueda ad-
quirit mas elevada expresion y manifestacion mas
completa. Es Mahaveda, Maheshvara, Sat (existen-
cia). Tal es la gran Trimurti, los aspectos concretos
l Dios manifestado. Descend1endo de la Trimurti,
tenemos los sicte primordiales “elementos”, cada uno
df' los que es forma aparente de una poderosa Intes
hgeucxa de un Dios. Cinco estin actualmente ma-
stados y dos ocultos. Los manifestados son:
Akasha (forma animada por Indra); Agni (Fuego);
Vayu (Aire o forma de Pavana); Ap (Agua o forma
de Varuna); Prithivi (Tierra o forma de Kshiti).
- No comprenderels la maravillosa perfeccion del
culto induistico si no advertis el aspecto de la vida
universal. Los Dioses de los elementos: Indra, Agni,

- Pavana, Varuna y Kshiti, son entidades reales, gran-

dcs inteligencias espirituales con jurisdiccién propia.
Cada uno es soberano Sefior y Gobernante del ele-
mento expresivo de su naturaleza; y bajo El hay in-
numerables  huestes de devas y devatas, en orden
siempre descendente, hasta llegar a las manifesta-
ciones inferiores del plano fisico, a los devatas infi-
mos del Induismo, relacionados con la construccién
y formacion de los cuerpos del mundo visible. Con-

viene tener en cuenta que las sicte grandes regiones del
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universo (28) (de las cuales solo estamos rcls_acionados
con cinco), constituidas por las modificaciones F'lell
clemento que forma su raiz material, se subdidivi
den en siete planos, alguno de los cuales ofrece las
caracteristicas de las grandes regiones. Segin dice
nuestra venerada maestra . P. Blavatsky, pueden
compararse estas regiones del universo a los siete co-
lores del espectro solar. Imaginemos que un color,
el violeta, por ejemplo, se subdivide, a su vez, por .el
analisis, en los siete tonos siguientes: violeta 10jo, vio-
leta naranja, violeta amarillo, violeta ve‘rde, violeta
azul, violeta aiiil y violeta violeta; es decir, todos' los
colores del espectro, aunque dominados por el vxolle-
ta. Esto nos da admirable ejemplo de como cada Dios
tiene su regién propia, y, sin embargo estdn repre
sentados en ella los demas Dioses por las modifica-
ciones del elemento del Dios dominante, hallindose
cada subdivisién ~caracterizada por los atrihutos‘ de
uno de los otros. Asi pues, si consideramos, verbigra-
cia, ¢l Fuego, Agni es cl Dios dominante y el Fuego
se halla en todas las regiones del universo: qugo
cléctrico, reldmpagos luminosos, Juz en el alto ciclo,
y hasta el fuego fisico que arde en el hogar y Cuyos
devatas estin animados por su vida en la ba]a.t%e-
ra. Todos estos fendmenos caen bajo su dominio;
son modalidades de su ser y lo condicionan cox?for'
me a la region en que actdan; de raqu‘i que Agm,.el
poderoso, €l resplandeciente por 51“mlsmt—), que rige
la esfera ignea, es en el Sama Veda “Fl Seiior del Ho-

(28) Los siete planetas del tedsofo.

L.AS SIETE GRANDES RELIGIONES 43

gar’, pues el fuego doméstico es también suyo, y
por su medio El obra.

Llegamos luego a las relaciones de los hombres
“con las jererquias ascendentes hasta la Trimurti. Fl
Indufsmo’ nos las presepta relacionadas en diversidad
de grados con los ritos, ceremonias y deberes religio-
sos. Segtin ¢l grado de evolucién intelectual y espi-
tual del hombre, asi es el grado de la Deidad a que
debe rendir culto. A aquellos cuya conciencia men-
tal principia a despertar y que comienzan a sentir
los débiles impulsos de la devocidn, se les da una for-
ma de Dios muy sencilla, pues de otro modo no
comprenderian ¢l significado de la palabra “Dios”.
El Induismo les da forma concreta, excesivamente
inferior en un principio, porque de otro modo des-
lumbraria la incipiente inteligencia, y pondria en

~ confusién €l tenue sentimiento de devocion  que
~ debe desarrollarse gradualmente. Al labrador que vi-
ve en ¢l campo y no conoce mis que sus semillas,
“su cosecha, su ganado, sus esperanzas de luvia y de

sol, su esposa y sus hijos, jle irfais a hablar de Brah:
man indivisible e inmaculado, comprensible tan
s6lo para ¢l conocedor del Yo?

Si tal hicierais, os mirarfa estupefacto, pues no le
presentdis objeto alguno al que dingir su amor, su
devocién, a cuyo alrededor puedan plegarse las dé-
biles fibras de su corazén, capaces solo de abarcar
muy poco, cuando brota una tierna planta, no lle-
vais un enorme tronco para que la sirva de arrimo
y en él se apoyen sus débiles ramas, sino que tomais
una varilla delgada para que la planta la abrace, tre-
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pe por ella y crezca, y con su ayuda s¢ haga .1?15'13 fuer-
te y pueda mejor desarrollarse. Asi también en el
culto exotérico del Induismo, el aspecto de Dios es
proporcionado a la capacidad del devoto, siempre al-
go superior a ¢l, de modo que pucda d_esperta_r sen-
timientos de amor, devocion y homenaje. ngo es-
to sc encamina rcalmente al Uno, sin que importe
¢l aspecto bajo el cual se ve este Un.o. “Una hoja,
una flor, agua, un fruto” (29) ofrecidos con cora:
zén puro y devocién sincera, los acepta ¢l mismo
Shri Krishna, como ofrenda. Pues “hasta los devotos
de otros Dioses que los adoran llenos dt; fe, me ado-
ran también a mi, joh hijo de Kunti! aunque su
culto sea contrario a la antigua ley” (30). Mucho
mas, por tanto, los que adoran a los Dioses inferiores
con arreglo a esta antigua ley. Y .acémo 1o, c’legde el
momento en que nada hay “moviente o inmévil que
pueda existir privado de mi?” (31). Por tanto, el
Sefior est4 en la piedra y en el drbol, y El es el ado-
rado, no la mera forma externa.

De este modo los fieles caminan paso a paso ha-
cia adelante, como conducidos por maternal y amor
rosa mano, Y si querés ver en una sola escena la ne-
cesidad de esta limitacién, leed la esT:ancm 11 del
Bhagavad Gita, donde Arjuna, no sabiendo 'lo que
pide, ruega a Shri Krishna verl'e como SEI:!OI’ _del
Universo, y no en su forma més hmaFa;.ia. Shri Krish-
na accede a su ruego y le da el ojo divino, porque los
ojos de la carne no pueden ver a Dios. Brilla en-

(29) Bhagavad Gita, IX, 26,
(30) Ibid, 23.
(31) Ibid, X, 38.
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tonces esplendorosamente como mil soles resplande-
cientes a la vez en el ciclo, llenando las alturas y las
profundidades, extendiéndose de Oriente a Occiden-
te, de Norte a Sur, pues todo estd contenido en su
forma. Dioses, hombres y cuanto existe aparecié en
una sola imagen divina de gloria irresistible. Arjuna
se sorprende, se espanta, se conmueve, se confunde,
sc siente anonadado. Ultimamente exclama en su
afin humano: “Esta radiante vida tuya me confun-
de... Desearfa volverte a ver como antes; vuelve a
tomar tu forma de cuatro brazos, joh sefior!” (32).
La experiencia de Arjuna es universal. Mientras pro-
gresamos, Dios tiene que circunscribirse a nuestro li-
mitado conocimiento, porque de otro modo, nunca
llegariamos a conocerle. No se¢ puede echar 'dentro
de un vaso mis de lo que el vaso puede contener;
el liquido rebosa por todos lados, y el gran océano
de Brahman no puede verterse en su totalidad en
los diminutos vasos que presentamos para recibirlo.
A medida que el vaso se agranda, puede verterse en
€l mds y mds de este Ser sin limites.

Asi, pues, tenemos en el Induismo ritos, ceremo-
nias, observancias, imigenes e innumerables formas
de culto adaptadas a los diversos tipos del conoci-
miento y de la ignorancia humana. Pero todos son
propios para inspirar amor, para estimular la devo-
cion, para despertar el culto, pues esta actitud del
alma es lo que importa, y no la forma intelectual en
que el culto se efectie. De este modo los hombres
se clevan gradualmente al concepto de la imagen Su-

32) Bhagaved Gita, XI, 31, 46.




48 ANNTE BESANT

prema del Sefior del Universo; se elevan alf csu;;linég
de Ishvara, el Sefior Uno sobre todo.bf asi dz{ e
se evita que arrastrén _e] cqncepto su nzfncm e
tinico por los niveles inferiores de. su p Sy
rancia, haciendo al Sefior del Umv?so? ta]cim?cs .
las pasiones, y encerrandolo en las limi e
manas. Constantemente se les Fecue}rda que e
nocen a Dios tal cual E},es, sino s6lo un Pci.s e
rayo suyo, en la proporcion €n que Son caparenden
percibirlo. Y a medida que progresan, cc;mpnce =
con alegria que algo mas de El fluye en ewf' d(l)'lo
que tienen de Aquel que adoran, ensanchan é
ilumindndolo, ~subliméndolo, .1}asta.que pa}rei,‘ie zua
desprende alguna vision de sy’ gloria. El\e;vz;il I;Js !
Ishvara pueden rendirle culto como a ISdn / %
como a uno de los avataras de Vls‘hnu. Pue e:(; asa_
rarle como a Shiva, €l Gran Yogui, el Se:ﬁc:lr1 ?U L
bidurfa. Entonces alcanzan el conccpfco el :
fundamento de lo multiple en la mamfestam%n. 7
Veamos ahora cémo influyé esto en la vida l1 :
dividual del alma, considerada externamente endc:
grados de su evolucion a través de los _tresdn;un‘ 1(1};
Por vida individual entiendo Tcoda. la vida fia r:mhui
desde que principi6 sus experiencias con;? a n;a i
mana, esto es, desde la formacion del aremes er_
rira (33), hasta que alcanza a Bra}hrnan::1 .y'de Esm
fecto reflejo de lo divino. El Induismo divi i
vida individual en cuatro grandes estados, repr

tados por €l cuadruple orden de las castas. Tenemos

(33) El cuerpo cousdl, que dura el tiempo del ciclo
humano.
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en esto la evolucién, grado por grado, del alma in-
dividual. En el Induismo, como politica modelo de
la raza aria, cste orden de las castas formé parte de
la constitucién social; y dondequiera que el alma evo-
lucione, tiene que pasar por los cuatro estados en
tealidades internas, aunque no en nacimientos ex-
ternos. El Induismo tuvo por capital proposito re-
presentar el desarrollo interno en forma externa, a
fin de que los hombres pudiesen aprender las verda-
des espirituales en los cuadros externos. Consideré-
moslos sucesivamente, para ver qué habia de apren-
der €l alma en cada uno, y como el medio ambiente
s¢ adaptaba a la evolucién progresiva. El estado in-
ferior era el de Shudra, entre cuyas pocas obligacio-
nes se contaba la de obedecer y servir. El estado si-
guiente era ¢l de Vaishya, en que se permitia la ri-
queza, se alentaba su adquisicién, y el alma tenfa
que aprender el desinterés en la posesién de la for-
tuna y el debido uso de la riqueza pata servir a los

- demds. Luego se pasaba al tercer estado, el de Ksha-

triya, donde la vida misma era- un sacrificio y no
bien material. Finalmente, la casta de los Brahmanes,
¢n que nada transitorio ha de tener atractivo, y en
que el alma mora en su dltimo cuerpo sobre la tic-
mma. Mds alld de las cuatro castas, luego de pasar por
ellas y aprender sus lecciones, estd el Sannyasi, sin
casta ni ritos ni ceremonias ni hogar ni nada perte
neciente a la existencia pasajera. Se entiende, el Sann-
yasi de‘corazén, no de hébito solamente. Tan fue-
ra se halla de la personalidad, que los hombres, al
saludarle, dicen tan sélo: “Namo Narayanaya”, en

]
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i ¢ esta 2l en lugar de loar la
alabanza al Dios que esta en <, g

forma externa, i 1 :
Este sistema de castas constituye €l edificio po

i if1 su €X%-
litico de la macién; la enscpanza e(slpmtual,denplc
i adruple.

i eri dujo este orden cuddrt
sresion  exoterica pro : ; i
: Después hemos de considerar la vida persm.lall, ‘:,;e
to es, la vida en los tres mundos durante undcm z :

; 1 da mundo. Aqu
i sea un periodo en ca
yida personal o sea ! ey
también varfa la vida segun el}esta;lo adquzbtenido
gado ¢l invididuo, esto es, scgunl el grado

en la totalidad de la vida del alma. En €l primer

p an-
3 55 L S a
CStHdO tﬁ!ldla 13 sim le \]{la e I.O E 1 ldﬂ [C n

te inferior,
sando poco de la men i
tiempopen Bhuvarloka (34) v un1 (iiort;) Ii)s;(;gé)mﬂ‘
SV A medida que adelanta ot
o G eriodo de Bhuvarloka y aumen

disminuye €l p '
e sus deseos son de tal na

ta ¢l de Svargaloka, porque o ik s
turaleza, que se¢ goza principalmente
ur 7

' in mMAas
superior Consideremos un €aso de orden at eStaéU
clevado, para mostrar la vida terre;tile en yfggﬂ- iy

, i / €ro ; und
i racticar el verda
quperior antes de P i o
viga que teduzea el Bhuvarloka a su mimma exp
s16n y que dilate la dicha del Sva[gag)k% o
i vide en =
i la tierra se dvide
La vida personal en : i
i vida del estw
mas. Primero, la
tro estados o ashra ! e
i iflo, asi, ha de repasar €
e. que, por decirlo, asi, : :
ot tudes aprendidas en su pasd

1 i

C 1 i rabajo
Ob"diCﬂCia disct )1ina, reverenclas, CaStldﬂd, t 10,
?

(34) La Tierrct
{35) El Devachan.
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deberes para con sus superiores; éstas son las expre-

sicnes de la vida que necesita el estudiante indo en
¢l primer estado de la vida personal.—El segundo
estado, es el de matrimonio, el del ciudadano, espo-
s0 vy padre de familia, que por igual cumple sus de-
beres sociales y domésticos. Es la escuela de la vir-
tud desinteresada, penetrada por completo de la re-
ligion. Ha de ofrecer cinco sacrificios diarios: a los
Dioses, a los Pitris, a los Rishis, a los hombres y a
los animales, ensefiando el circulo de los deberes
diarios de caridad desinteresada. De este modo se
pagaban todas las deudas contraidas con lo invisible
y lo visible, y se cumplian las obligaciones diarias
de toda clase. Habia otras ceremonias especiales que
sefialaban los sucesos de familia y estaban relacio-
nadas con la vida prenatal del nifio: ceremonias del
nacimiento, casamiento muerte y postmuerte, que
seguian al alma en €l mundo invisible; todo ello co-
mo el edificio espiritual en el que habia de desarro-
Harse el alma. En el Indufsmo se encuentra el ideal
mas elevado de la vida conyugal que jamds conocié
el mundo. Los consortes quedaban unidos por afi-
nidad espiritual, mds bien que por inclinaciéon car-
nal, en el indisoluble lazo del matrimonio para el
desenvolvimiento espiritual. El marido no podia cum-
plir muchas ceremonias religiosas sin su esposa, que
era la Shishya, o discipula del esposo, y éste guri al
par que marido. Véase la vida de familia, las hermo-
sas relaciones de los hijos con sus padres, de herma-
nos con hermanas; todo ello determinado con esme-
to y sabiduria; con la vista siempre fija en cl tnico




0 "~ ANNIE BESANT

objetivo de estimular la naciente cualidad del amor

espiritual en el hombre. Véase luego la persistencia

en las virtudes morales, la constante educacién en la

literatura superior, familiar en todas las casas, en los

m4s mobles ideales compatibles con la mayor recti-

tud de vida cotidiana. ;Hay otra literatura que

ofrezca a la educacién de los jovenes mejores ejem-

plos en todos los aspectos de la vida? ;Pueden tener

vuestras hijas mas limpido espejo del amor conyu-
gal, que los de Sita y Savitri? ;Pueden recibir ins-
piraciéon mds viva para obtener el conocimiento que
la dimanante de los ejemplos de Cargi y Maitreyi?
;En donde hallaréis tipos- mis , grandiosos y perfec-
tos en todas las diferentes circunstancias de la vida?
Respecto a los modelos de virtud, ;dénde miés noble
triunvirato que el de los hermanos Rama, Lakshma-
na y Bharata? ;Estin en parte alguna mas exquisi-
tamente delineados, el amor, ¢l auxilio y Ja abnega-
cién entre hermanos? gHay mas ferviente amor con-
yugal que €l de Rama y Sita? ;Encontraréis ejemplo
méas noble de exquisito equilibrio mental, de pacien-
cia y de serenidad de 4nimo, que €l del desterrado
rey yudhishthira? ;Podrfa encarnar ¢l deber mds per-
fectamente que en Bhisma, vertiendo, en lecho de
flechas, la mds divina sabidurfa sobre la juventud que
le rodeaba? De este modo se educaba €l alma por el
precepto y €l cjemplo. Asi grado tras grado, apren-
dia €l alma, por la prdctica diaria. Una vez cum-
plidos los deberes de familia, siguien los dos Alti-
mos estados: la vida retirada en el bosque a donde
llevan los esposos consigo ¢l fuego del hogar, encen-
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d}do el dia de su matrimonio, para vivir alli en apa-
.CIPIC co_l.ltemplacién, apartados del mundo en Pue
dejan hijos mayores de edad y aptos para cum ]irqlos
deberes politicos y familiares; por altimo, la \}i)da de
c1ausura y ascetismo donde el alma se enéﬁentra fren-
te a frente de Brahman. Tal era la vida ordenada
progresiva, austera y digna, por medio de la que s,
educaba y desenvolvia el alma, hasta llegar aql :
trada de losbtres senderos o margas. La préctic: 132_
ga principiaba en ' lti i
. Prec}gdeﬂtes. los dos estados dltimos de las vi-
,\f:eng ahora la tercera parte de nuestro tema:
la ciencia del Yoga; el modo por el cual puede ai
hombre apresurar la evolucién, dilatar su c}))ncien i
y eIevars'e a la unién con el Supremo. Yoga e CH;
estado final de una evolucién pacientémen%e susife’-
da, a través de las cuatro castas y las cuatro alshramars1
desde 12_1 adoracién a los Devatas inferiores (36) has"
ta el ejercicio directo para librarse de la rueda d«;

~ nacimientos y muertes.

Como hemos dicho, tres son los se -l
da uno tiene su Yoga propio: Karma I;\C/llzrrzsa, }::uc?o
gra?do final es Karma Yoga; Gnyana Marga ql’le tér—
mina en Gnyana Yoga, y Bhakti Marga, (iue finali-
za en Bhakti Yoga (37). En todos son requisitos
previos y esenciales la subyugacién de los sentidos y

(36) Dicses inferiores i
: Dioses es incluso las entidade
31_9 premdep los procedimientos de la nutumles e
o5 (;g'lrc)mos inferiores. s
El sendero de accién,
; el iduri
¢l sendero de devocién. El Yoga o E-ii?rfrgos eelsg};;d;ﬁ:;

de DTC]C'HCQTSQ
Y GlCCInZ i (e e
Qrse pOJ.' cucﬂq werq de estas ftr 3
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¢l dominio de la mente; pero el procedimiento para
lograrlo difiere segin ¢l sendero.

En el Karma Marga el hombre aprende por la prac-
tica constante de la vida diaria; en el hogar sujeta los
sentidos por la sobriedad y el desintercs, domina la
mente por la meditacién cotidiana, por la exactitud
y diligencia en los negocios, por el aprovechamiento
de todas las oportunidades para sostencr la concen-
tracién y el equilibrio en medio de las distracciones
y del torbellino de la vida comin de los hombres.
Una vez dispuesto por virtud de los esfuerzos efec
tuados durante algunas vidas, comienza el Karma
Yoga, que le ensefia a cjecutar 13 accién como deber,
sin deseo alguno respecto al resultado, es decir, “re-
nunciando al fruto de la accién”. Cumple sus debe-
res con fidelidad escrupulosa, pero no apetece el
fruto, sino que renuncia al resultado.  Finalmente,
lleva a cabo todas las acgiones en sacrificio al Supre-
mo, y tienen por Gnico motivo la voluntad de Ishvara.
De este modo, aunque vive en €l mundo, no siente
atracciones, y €s en su corazon ¢l desligado, el erran-
te. Asi construye su ‘“choza” para entregarse solita-
riamente en ella a la meditacion. Asi llega a la rea-
lidad del puro “Yo”, y a su unidad con los demas
“Yos". Es ¢l Hamsa. De este modo se eleva sobre
el “Yo” y se convierte en Paramahamsa (38). Por me:
dio de la renunciacién y del sacrificio destruye el
Ahamkara (39), y al destruirlo se le cae la venda de

(38) Estos estados se describen mds adelante en el

Gnyana Margd : hE
(39) La cudlidad del yo personal © 'separatividad.
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los ojos y se siente henchido de Gnyana y Bhakti
pues los tres senderos coinciden en el punto final.,
En t;l Gnyana Marga, el hombre desarrolla su in-
te’hgenma por medio del estudio continuado a tra-
ves de muchas vidas, hasta que empieza a cansarse
del mero conocimiento y busca la verdad permanen-
te, de la que todo conocimiento es resplandor inter-
mitente. Luego tiene que adquirir viveke o discer-
qlfniento entre lo real y lo ilusorio; vairagya. aver-
sion a lo ilusorio; sahatsampatti, las seis caligicacie- )
nes mentales, conviene a saber: shama (dominio de
la mepte); dama (dominio del cuerpo); uparati (to-
lerangaa amplisima ); titiksha (fortaleza); shraddha
(confianza); samadhana (equilibrio). Ademés ha de
tener mumuksha o deseo de liberacién de lo tran-
mtono'. Cuando todo-esto reune, es €l adhikari, u hom-
.bre dispuesto a recibir la iniciacién del Yog:;ra (40).
Ij]fega luego al Gnyana Yoga, y percibiendo la inu-
tilidad de lo transitorio, se convierte en parivrajaka
o errante desligado de todo deseo, el hombre sin ho:
gar. Por una visién todavia mas intensa alcanza la
realidad de lo permanente, y sobre ella descansa co-
mo en seguro fundmento, convirtiéndose asi en kuti-
chaka, €l que habita en la choza, y en ella seguro re-
posa. Entonces siente claramente la propia concien-
cia, comprende el “Yo” y ve el mismo “Yo' en los
dlemz’xs. Es el estado de Hamsa. A medida que la vi-
31_611 fispiritual se hace mas clara y se dilata la con-
ciencia, se convierte en Paramahamsa, o estado mis
(40) Estas ercm las cualidades  exigidas por Shrl

Shankaracharye, antes de i
comenzar el estudio del Vedan-
ta que no puede comprenderse sin el Yoga, g
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alla del “Yo”, en donde llega a la realidad de “Yo
soy EI”.

Por ¢l sendero de Bhakti Marga camina el alma
atraida por algin aspecto manifestado de Dios. Las
primeras etapas son de devota adoracién, de profun-
do amor y reverencia. Gradualmente el alma se asi-
mila las cualidades que adora, convirticndose en lo
que adora. Con ello adquiere el desprendimiento que
en el Karma Marga se logra por la renunciacion
y en Gnyana Marga por el discernimiento, pre
firiendo a todo atractivo inferior la tnica atraccion
de su Dios. Por medio del amor vence los descos in-
feriores, que mueren faltos de expresion. El sacrificio
es un placentero acto de devocion; cada uno de los
cuatro estados se pasa con €l amor, en cada caso, co-
mo medio activo de logro, hasta que el amor que
adora encuentra ¢l objcto de su adoracion, abrazin-
dolo y sintiéndose fundir en completa unidad con
su Adorado.

. Verdaderamente los tres senderos sc entrelazan
y en los estados superiores estan en coincidencia,
pues el Karma Yoga rebosa de Bhakti, y también por
el sacrificio destruye el Ahamkara y se perfecciona
en sabiduria. 1 Gnyani y ¢l Bhakta toman cada uno
las cualidades del otro. En el corazén de Bhakta sc
levanta espontinecamente la sabidurfa, y en el corazon
de Gnyani florece Bhakti como resultado inevitable

de la visién.
En las dltimas etapas de cada sendero, tan pron-
to como sus servicios son necesarios, viene el Gurd

a tomar €l alma bajo su direccion. Il aspirante se
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convierte en shishya, chela o discipulo. El maestro
no acude a los que no estin preparados ni dispues-
.los,, aunque %a impaciencia del aspirante le llame mu-
chas veces sin advertir que esta ante él. Guia al al-
‘ma por las ultimas etapas, le presta el auxilio nece-
sario, le ayuda a desarrollar sus facultades, sus divi-
nas potencialidades, apresurando asi su'evolucidu
h:astfa que alcanza la meta. Entonces el chela se coun-
v1ert.e a su vez en alma libertada, ¢l Maestro apto
¥ dlgpuesto al auxilio de los menos avanzados PSc
convierte en Jivanmukta (41) y continta vivit;ndo
corporalmente, para servir de vinculo entre la hu-
manidad fisica y la humanidad espiritual: un canal
de amor d.ivino y de fuerza humana. También pué-
de convertirse en videhamukta  (42) y vivir en el
mundo invisible, pero al servicio del Uno, como eje-
cutor de la idea divina y conducto de vid’a espiritu}al
para los hombres. Estos seres |poderosos pagan la
deuda‘ contraida con sus Gurts, sirviendo a las ge
neraciones presentes y futuras, ensefiando a otros cis
cipulc‘;s del mismo modo que ellos en el pasado apren-
dlqron de Guris evolucionados. De esta suerté) un
universo sucede a otro universo y cada uno ayuda al
mgl‘nente. Mas faltan expresiones para hablar del mas
lea, y las facultades humanas se abisman y anona-
dll,

: _’lal es, breve e imperfectamente expuesta, la re-
};\glon fundada en la inmemorial antiguedad de los
ishis. jTal debiera ser vuestra religion, herederos

(41) Alma libertada,
(42) Libertado incorpéreo.
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del pasado, descendientes de los pederosos Maestros!
In la medida que la practiquéis seréis realmente sus
here.deros. En la medida que Ja améis, aprenderéis las
lecciones de la evolucién, segiin ellos las ensefiaron
a las gentes que instruyeron. Y en la misma medida
os aprovecharcis de oportunidades mayores que las
de ninguna otra nacion, que si desperdicidis habréis
de lamentarlas, bajo condiciones mas desventajosas,
en muchas vidas futuras.

FRATERNIDAD ROSA - CRUZ
DE COLGMBIA
BIBLIOTECA - BOGOTA

MAZDEISMO

Una de las discrepancias entre €l conocimiento
oculto y la ciencia oriental que en estos Gltimos afios
ha empezado a estudiarse en Occidente, es la cues-
tion de antiguedad de las grandes religiones. Cuan-
do se trata del. Cristianismo o del Budismo, la cues-
tiéon se limita a uno o dos siglos; pero respecto del
Induismo y del Mazdeismo, surge entre orientalistas
y ocutistas un conflicto sin trazas de terminar, pues
seguramente los ocultistas no mudardn de opinion y
los orientalistas sélo cejarin paso a paso segin el
descubrimiento de ciudades antiguas y de antiguos
monumentos que les vaya disuadiendo de su error. Este
proceso es lento, pues el Induismo y el Mazdeismo
se remontan a lo que la historia llama “noche de los
tiempos”. El primero es la religion mas antigua en
la evolucién de la raza ana, ¢ inmediatamente le si-
gue el Mazdeismo.

Me propongo tratar de los cambios de opinién
de los orientalistas, a fin de demostraros cémo re-
troceden lentamente, disputando el terreno palmo a
palmo, siglo por siglo, a medida que nuevas pruebas
sefialan mayor antiguedad. Luego consideraré los
testimonios ocultos para ver dénde colocan la reli-
gién del Profeta iranio,
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Algunos autores suponen que este profeta, lla-
mado algunas veces Zoroastro y posteriormente Za-
ratustra (y perdonen mis hermanos parsis los erro-
res de pronunciacién en que pueda incurrir mi abso-
luta ignorancia del lenguaje avesta), florecié 610
afos antes de nuestra era, haciéndole asi casi con-
temporineo de Buda y de Platén. Para ello se fun-
dan en la autoridad mahometana que, si alguna vez
fué seriamente admitida por los orientalistas euro-
peos, ha sido dltimamente desechada por completo.
El Dr. L. H. Mills, una de las més conspicuas auto-
ridades europeas y traductor de los Gathas, que pu-
blico ademas varias otras traducgiones. autorizadas,
al tratar la cuestion de antiguedad, se funda en el
testimonio del lenguaje, punto en el que me deten-
dré mds adelante. Dice que los Gathas estin escri-
tos en una lengua evidentemente emparentada con
el sinscrito védico y son muy posteriores a los him-
nos mas antiguos (I). Ahora bien; Mills atribuye al
Rig Veda la errénea fecha de 4.000 afios antes de
Cristo; y basindose en ella, supone para los Gathas
1,000 6 a lo sumo 1,500 afios anteriores a Cristo. De
manera que tenemos de 610 a 1.000 o 1.500 afios antes
de nuestra era, como primer cémputo de antiguedad.
Pero Mills dice que pueden ser mucho mds antiguos,
como verdaderamente lo son. En su dltima obra, es-
crita en 1890, dice: “Estoy ya convencido de que
este tltimo limite (1.500 afios antes de Cristo) pue-
de remontarse mds. Si anteceden al culto de Mith-

(1) Zendaveste, introduccién. pdg. 8 . Libros Sagrados
del Orientey; XXXI,
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1a... no es posible imaginar cuin antiguos serdn.
La decisién de la critica es abstenerse de conjeturas

* que limiten demasiado su fecha” (2).

Examinando luego la opinién del sabio alemén
Hang, vemos que admite mayor antiguedad basél.l—
dose en la destruccién de la biblioteca de Persépolis
por Alejandro, 392 afios antes de Cristo. Arguy_e que
para reunir una biblioteca tan copiosa y tgl riqueza
literaria hay que conceder el tiempo indlspensablfz
para la escritura y coleccion de los libros. La escri-
tura se completd, segin ¢l cree, cosa de 400 afios
antes de nuestra era. No es posible—dice—fijar la
época de Zoroastro menos de 1.000 afios antes de
Cristo, considerando més probable 2.800, aunque
bien pudiera ser muchos mas (3). El Dr. Hang ob-
serva ademdas: “En ningin caso se les puede asignar
fecha porterior a 1.000 afios antes de Cristo, y pu-
dieran encontrarse razones para suponérsele muy an-
terior y hacerle contemporanco de Moisés.' Plinio,
que compara a Moisés y a Zoroastro, a quienes 115,1—
ma inventores de dos diferentes clases de ritos ma-
gicos, va mucho mds lejos y declara que .Z?roastro
vivié algunos miles de afios antes que Moisés (4).

Asi, nos hemos remontado gradualmente desde
610 afios a 1.500, y de esta fecha a 2.800 afios antes
de Cristo; y posible es que date de mucho antes la

i i trian)

2) A Study of the five Zarathushirian (Zoroas J
G:glllus, con la‘]tr:-'duccién pahlavi, el texto sdnscrito deiNuc_I.-
vyoscangh vy el texto persa traducide ¥ un comentario. Intro-
juccién, pdginas XX y XX, 1 _
OL{%ilor;Zssags on the Parsis, por Martin Hang, Series Orien-
trles de Trubner, pdg. 136.

(4) Ibid., pdp. 299,
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primera proclamacion de las famosas verdades del
Profeta. Sin embargo, el testimonio griego, que pue-
de aprovecharse y que es valioso por anteceder a las
opiniones de los modernos orientalistas, retrotrae
muchisimo mas la fecha. Aristoteles, por ejemplo,
coloca la época del Profeta 9.600 afios antes de Cris-
to, pues le supone 6.000 anterior a Platén, y gene-
ralmente podemos decir que ésta es la opinién de los
historiadores griegos, que asignan a las ensefianzas
del Profeta la fecha de 9.000 afios antes de la era
cristiana (5). Los actuales descubrimientos de los
arquedlogos europeos ayudan muchisimo a recono-
cer mayor antiguedad al Mazdefsmo, pues las (ilti-
mas investigaciones dan mucha luz para relacionar
la tradicién zaratustriana con las de Caldea, Ninive
y Babilonia. Recordaréis que en €l Lucifer, al comen-
tar un articulo de H. P. Blavatsky, mencioné algu-
nos de los mds recientes descubrimientos que se es-
tin haciendo en el pais donde esta religion domind
un dia sin rival. Vemos alli la historia de este pais
conservada en caracteres cuneiformes que se remon-
tan por lo menos a 7.000 afios antes de Cristo, y
probablemente, segin dice el descubridor, a 8.000.
Esta cscritura cunciforme se esti ahora traduciendo
y es posible que cuando se publique esta traduccién
acepte la ciencia curopea algunos testimonios que
confirmen la antiguedad de la religién de Zoroastro.

El Ocultismo, en todo caso, remonta muchisimo
mis los principios de esta ensefianza y la coloca en
ticmpos muy anteriores a dichas fechas. Los ocultis-

{S) Ibid., pdp. 298.
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tas se fundan en dos clases de anales. En primer lu-
gar, la gran Fraternidad ha conservado los antiguos
escritos—los mismos \escritos retirados en el tiem-
po en que fueron hechos—, los cuales se conservan
en templos y bibliotecas subterrineos, en donde nin-
gin enemigo los puede hallar, ni en donde pueden
sufrir /dafio alguno. Alli, milenio tras -‘milem'o, se
reune el conocimiento del munde en forma escrita,
y actualmente hay personas a quienes se ha permiti-
do ver muchos de estos escritos antiguos, de los cua-
les no queda ni memoria en la historia profana, rc-
dactados en lengua sacerdotal antigua, diferente de
cuanto ahora saben las mas viejas razas. Estos no son
los tnicos anales en que se fundan los ocultistas,
pues tienen ademads los anales imperecederos, escri-
tos en ¢l Akasha que, a manera de una placa sensi-
ble en el mundo fisico, conserva en sus mas minimos
pormenores cuantos sucesos acaecen. Es, por decir-
lo asi, una fotografia de la evolucién del hombre,
exacta hasta en el incidente mds insignificante y a
la cual pueden recurrir en cualquier momento y leer
en todo tiempo los que se ejercitan en ello y se so-
meten voluntariamente a la disciplina necesaria pa-
ra efectuar tales investigaciones.—De este modo los
datos pueden compulsarse por investigadores sucesi-
vos; v asi tenemos el testimonio de los peritos que
han estudiado los mds antiguos anales que no ven en
nieros caracteres escritos, sino en escenas del pasado,
que se proyectan con exactitud y dotadas de vida, ta-
les como ocurrieron. De este modo viven en el tiem-
po pasado los sucesos de la historia.
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Segin estos anales, la religién que modernamen-
te se llama Mazdeismo, o religion de los parsis, es,
como ya he dicho, la segunda del tronco ario. Los
iranios, nacidos en la misma cuna que la primera
familia, se extendieron hacia Occidente sobre el vas-
to territorio que comprende, no sélo la Persia mo-
derna, sino el reino de la antigua Persia, a donde les
condujo en suprimera emigracion el gran profeta Zo-
roastro, que fué¢ para ellos lo que el Mand para toda
la primitiva raza aria. Pertenccia a la misma podero-
sa Fraternidad, y era un gran iniciado de la misma
Logia adoctrinada por los mismos Maestros, los Hi-
jos del Fuego. Muchos de vosotros habréis leido en
los antiquisimos anales del Libro de Dzyan, expues-
tos en la Doctrina Secreta (6), que los Hijos del Fue-
go eran los Instructores de todos los grandes Inicia-
dos, llamados a su vez los Sefiores de la Llama. Zo-
roastro vino como Maestro al principio de la subra-
za irania, para darle las antiguas verdades en forma
apropiada a la civilizacién que debia producir, y con-
veniente al tipo mental que iba a desenvolverse en
clla; esto es, a propdsito para educarla, determinat
su evolucién y desenvolver sus facultades, del mis-
mo modo que se daban a otros pucblos otras creen-
cias con idéntico objeto y analogas direcciones. De
cste poderoso Maestro—cuya presencia en el mundo
se remonta a una ¢poca de cuya antiguedad se rei-
rian despectivamente los orientalistas—descendié una
serie de profetas que cuidaron del primer desenvol-
vimiento del pueblo iramio. Y en este punto adver-

(6) Ob. eit, por H. P. Blavatsky. vol. I. Estemcia IV, [,

*
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tiré que al hablar de semejantes profetas no se infiere
que cada uno fuera un individuo distinto, pues la
misma alma suele reencarnar una y otra vez con la
misma misién, como sabéis muy bien por vuestros
antiguos anales. Hombres tales como Veda Vyasa no
tuvieron muchos nacimientos en la tierra, porque es-
tos hombres viven siempre en contacto con nuestro
mundo, siempre estdn cuidando de la evolucion es-
piritual de la humanidad, y de tiempo en tiempo en-
carnan en un cuerpo de la época en que aparecen,
sin dejar de ser el mismo gran Maestro, la misma
Alma libertada, el mismo Instructor poderoso que
toma una y otra vez el mismo nombre, para procla-
mar la identidad espiritual a los sordos oidos de los
hombres. Y siguiendo esta serie de profetas, o mds
bien, de este Profeta, empezamos a ver dénde co-
mienza la tradicién griega, y comprendemos que el
Zoroastro de que habla Aristoteles 9.600 afios antes
de lo que llamamos era de Cristo (fecha relacionada
con Platém y no con Cristo), era el séptimo de es-
te nombre desde el primer Zoroastro, y no el prime-
ro como suponian los griegos, y como creo que con
frecuencia se inclinan a creer muchos parsis moder-
nos. Asi pues, €l que vino a restaurar y vivir la ense-
fianza que se hundia y amenazaba desaparecer, era
¢l séptimo de la serie de instructores. Posteriormen-
te a éste hubo otro Zoroastro, en el afio 4.000 antes
de Cristo, que volvid a reanimar la antigua doctrina
y repiti6 las verdades esenciales, expresindolas otra
vez con autoridad divina, por medio del fuego sa-
grado, simbolo y verdadera voz de la Divinidad. Al
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estudiar la serie de profetas, vemos que de esta anti-
gua religién dimand la “gran ciencia”, la “Magia” de
los caldeos. Y sabemos que los Magos de la antigue-
dad eran instructores y sacerdotes de esta misma an-
tigua creencia, vy a trueque de admirar por un mo-
mento a los sabios modernos, diré que <l sabio cal-
deo que hace mds de 20.000 afios anoté desde su
observatorio el paso de los astros, era uno de los des-
cendientes comparativamente modernos de la larga
serie. de Magos; uno de los representantes relativa-
mente modernos de la antigua sabiduria mazdeista.
Retrocedamos, pues, y consideremos la doctrina
en su forma originaria, aun cuando, sélo dispongamos
de las dltimas rccapitulaciones, por lo que respecta
a los conocimientos corrientes, y veremos que las an-
tiguas verdades, aunque ocultas, se transparentan atin
en éstas, y si bien muchas de ellas han sido desfigu-
radas, materializadas y degradadas en su tltima for-
ma, el ocultismo puede reconocerlas, sefialarlas a los
que siguen esta antigua religion, y pedir a los parsis
de hoy, en nombre de su antiguo Profeta, el divino
Iniciado fundador de su fe, que se eleven por enci-
ma del materialismo actual, por encima de los mez-
quinos limites del orientalismo de la época, y procla-
men la dignidad peculiar a su religién como una de
las mds antiguas del mundo. Que se liguen a la ocul-
ta tradicién inmemorial, y no se rebajen aceptando
las pasajeras indicaciones de la erudicién europea.
Téngase presente, como en seguida lo veremos
probado por el lenguaje, que los antiguos iranios
cran arios y no semitas. Este es uno de los puntos

R e
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de controversia; mas luego os demostraré que el idio-
ma corrobora lo que sostiene el ocultismo. Admiti-
mos en época muy posterior una mezcla semita; pe-
ro los iranios procedian del tronco ario, y son real-
mente raza hermana de los arios del Sur de los Hi-
malayas. )

El primer Zoroastro, al ensefar de nuevo los prin-
cipios esenciales en que se basa toda creencia, aun-
que adulterados por adiciones posteriores, hermand
la filosofia y la religion de un modo notable. Al en-
contrar una civilizacion especial de caracter esencial-
mente agricola, impregnada por completo de la idea
prictica de la vida y destinada a educar practica-
mente a Jos hombres en una creencia noble y en una
moral sublime, no enlazd la filosofia metafisica con
la religion exotérica, sino que las entremezclé de mo-

do que es casi imposible hablar aisladamente de cual- -

quiera de ellas. Se comprende mejor el conjunto es-
tudiando la filosoffa y la religién de un solo sistema.
Previendo la especial civilizacién que habia de desa-
rrollarse, entretejio la ciencia astrondémica con las en-
sefianzas filosoficas y religiosas, y dispuso esta cien-
cia astronémica (tan necesaria para un pueblo agri-
cola) en forma oculta y no en la pobre y raquitica
exposicién moderna. Para é€l, los astros no eran sim-
ples masas de materia que obedientes a leyes ciegas
giran alrededor de soles ‘inconscientes, sino que pla-
netas y astros son los cuerpos de intelegencias espi-
rituales cuya voluntad los rige y cuya sabiduria afian-
za la estabilidad del Universo. Ensefiaba la astrono-
mia, no como materia muerta y energias sin alma, si-
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no como intelegencias vivas que se mueven en orden
inmutable, por estar guiadas con sabiduria perfecta
e inquebrantable voluntad. Ensefiaba la astronomia
como la ciencia viva oculta de la sabiduria espiritual,
expresada en el universo material, Gltima forma in-
ferior de su expresion. De la ensefianza de la filoso-
fia religiosa y de la ciencia, dimand la ética que has-
ta hoy dia es la gloria de la doctrina de Zoroastro.
La pureza prictica y perfecta es la tonalidad de esta
moral. Pureza en las acciones de la vida personal; pu-
reza en las relaciones con la naturaleza externa, hon-
rando los elementos externos como manifestacién de
la pureza divina y mantepiendo, por decirlo asi,
su limpieza sin mancha, en flomeriaie a la Vi-
da de que todo procede. Segin avancemos en nues-
tro estudio, veremos que éstos son los puntos salien-
tes de sus ensefianzas; pero antes de tratarlo uno por
uno, he de considerar la cuestién del idioma, pues
necesitamos comprender algin tanto este punto, a
fin de seguir las ensefanzas a través de las difercntes
obras que han venido a nuestras manos.

He dicho ya que el idioma, en su forma mas an-
tigua, €l del Avestq, justifica la opinién oculta acer-
ca de la antiguedad de la doctrina de Zoroastro, pues
segin el testimonio de los orientalistas europeos —
y me apoyo en €l cuande corrobora las opiniones
ocultas—, el idioma avesta, aun tal como aparece
hoy en las Gltimas recopilaciones es un dialecto ario
emparentado con el sinscrito de los Vedas. No fue-
ra de propdsito hablar de las alteraciones del sins-
critico que se notan en este pais al comparar el de los
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Vedas con el clsico de tiempos posteriores; pero el
Avesta cstd emparentado con el sanscrito primitivo
o védico (7), que segin el doctor alemdn, es her-
mano mayor de la lengua avesta (8). No solo se ve

_esta semejanza clara y distintamente marcada en las

palabras, sino que trasciende a ellas. Los antiguos him-
nos o Gathas estin escritos estrechamente relaciona-
dos en metro con los del Sama Veda. El ritmo, pie
y método de canto son muy parecidos al ritmo, pie
y canto que aun emplean los indos. De modo que
vemos en ellos esta prueba de antiguedad, y a me-
dida que hacemos retroceder, a pesar de los orienta-
listas, la antiguedad de los Vedas y del Induismo, re-
montamos  igualmente la antiguedad de la religion
mazdeista, enlazando las dos en apoyo de nucstro
criterio, como estuvieron enlazados en sus primeros
tiempos en el lejano pasado de los dos grandes pue-
blos. Asi también, si se me permite considerar por un
momento los anales ocultos, los himnos son los mis-
mos. Los himnos maravillosos del mundo antiguo,
que producen su efecto en lo invisible, que dominan
las intelegencias inferiores y se elevan a las superio-
res en el idioma del color y de la misica, se canta-
ban en la misma esvara arcaica, y aunque perdidos
para los sacerdotes del moderno mazdeismo, pode-
mos tecobrar sus ecos en los anales akashicos. Vol-
viendo ahora a la tan disputada palabra “Zend”, que
seglin unos es una lengua y segun otros un comen-
tario, ;qué luz arroja en la cuestion la erudicién eu-

(7) Essays on the Parsis, p&g. 70.
' (8) Ibid, pd&g. 40.




68 ANNIE BESANT

ropea? Algunos dicen (y temo que en este punto los
parsis modernos estén de acuerdo con iellos) que
Zend es una moderna traduccién pahlavi y un co-
mentario de los escritos antiguos. Es cierto que la
palabra se aplica siempre a la traduccién hecha ba-
jo la dinastia Sasania en tiempos relativmente moder-
nos. Pero veo con gusto que muchos sabios europeos
rechazan esta opinién y declaran que €l Zend es el
comentario original, escrito en el idioma del Avesta,
y por tanto lo retrotraen también a los tiempos del
idioma emparentado con el sanscrito de los Vedas.
El Dr. Hang dice que del “uso de las denominacio-
nes Avesta y Zend por los traductores pahlavis, po-
demos inferir que el Zend” que‘ellos mencionaban
eran un comentario del Avesta ya existente al em-
prender la traduceién; y consideraban sagrado el Zend
porque  probablemente estaba en la misma lengua
que ¢l Avesta original. Etimclogicamente Zend signi-
fica: comentarios de los sucesores de Zaratustra so-
bre los escritos sagrados del Profeta y de sus inme-
diatos discipulos. Estos comentarios debieron de es-
cribirse en el mismo idioma que ‘el texto original; y
como ¢ste se hizo gradualmente incomprensible para
todos, excepto para los. sacerdotes, los comentarios
s¢ consideraron parte del texto, necesitindose por ello
una nueva explicacién o Zend. Este nuevo Zend fué
redactado por los més sabios sacerdotes de la época
Sasania, en forma de traduccién al pahlavi o lengua-
je vulgar de Persia en aquellos tiempos. La palabia
Zend quedd luego limitada a esta traduccién (9).

(9) Essays on the Parsis, pdgs. 120, 122
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La opinién de que Zend era un cc?rnen.tario, estd o
rroborada en gran parte por el testimonio oculto con-
tra el de la erudicion moderna. Vemos (y en este
punto podemos tomar por testigo a I. P. Blavatsky,
que escribia sobre lo que entraba en.lfa esfera de sus
propios conocimientos, bajo la direccion de su Maes-
tro) que este comentario, el Zend ongmal de los ira-
nios, estaba escrito en un idiema derivado dt?l sacer-
dotal a que aludi antes. Pues todos los ocultistas co-
nocen un idioma sin letras. tal como las letras se en-
tienden en nuestros idiomas modernos, sino con $ig-
nos, simbolos colores y sonidos, que sucna como mi-
sica, brilla como color y toma formas propias que
los iniciados pueden reconocer y traducir a los idio-
mas inferiores del mundo intelectual. Se le llama al-
gunas veces Zenzar y otras deva bhashya. H. P. Blavats
ky dice del Zend: “Significa, como cormrectamente sc
ha dicho en cierto sentido, “‘comentario o explica-
ci6n”, pero también significa algo de que los orien-
talistas no tienen la menor idea, esto es, “interpreta-
cion de las sentencias esotéricas”, el velo que ocul-
ta el verdadero significado de los textos Zen-d-zar o
idioma sacerdotal empleado por los Iniciados de la
India arcaica. Se le ha encontrado en algunas inscrip-
ciones indescifrables y lo usan y estudian hoy las co-
munidades secretas de los adeptos orientales, que le
Nlaman Zend-zar, Deva Bhashya o Brama Bhashya.
El texto Zend es sencillamente el cédigo secreto de
ciertas palabras y expresiones convenidas por los eo-
piladores originales, cuya clave sélo poseen los Ini-
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ciados” (10). Muchos nombres se le han dado a es-
te idioma, pero los nombres importan poco, 'porque
\':a.rian en cada pais, y lo esencial es saber que este
idioma existe, que se le conoce hoy como se le cono-
cia hace un millén de afios, que se aprende ahora
como se aprendia entonces, que la ensefianza ocul-
ta se da en este lenguaje y no en los toscos sonidos
articulados por los érganos vocales, y que se traduce
a los idiomas comunes que de €él derivaron. El sns-
crito védico es el més antiguo eco intelectual de aque-
Ila lengua arcaica y la misma raiz tiene €l Zend de
los iranios. Al llegar a las traducciones pahlayis, en-
tramos en los tiempos histéricos., El pahlavi denota

hoy “el lenguaje escrito de Persia durante la dinas-
tia Sasania y la literatura de aquella época y de un
breve perfodo posterior” (11); pero en tiempos an-
teriores era el idioma nacional del pafs. En pahlavi
hay palabras reveladoras de la influencia semita, que
segtin algunos se remonta a 600 afios antes de J. C.
(12). Nada significa esto, pues 600 afios antes de
Cristo es una época moderna para el ocultista que
estudia milenios y no siglos, y esta prueba de la in-
fluencia semita en los iultimos tiempos no influye
absolutamente nada en sus opiniones acerca del ori-
gen del mazdeismo.

Pasemos ahora de esta cuestién del idioma (que

22:110)' El tedsofo, IV. Articulo sobrce Mazdefsmo, pdgina

(11). Easays on the Parsis, p&q. 8]. La dinastias Sasiana
florecié desde 226 a 653 de nuestra erc, en cuya ditima fe-

cha fué derrocada por los mahometanos.
(12) Ibid. pag. 81,
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pudiera tratarse con mayor extension y relacionarla
con muchos asuntos de interés) a otro importante
punto de controversia, demasiado descuidado. La tra-
dicién caldea, segin la conserva la nacién griega, es
de interés vital, aunque, segin creo, la desconozca
el mazdeismo moderno. Esta tradicién caldea inter-
mediada por Crecia, puede decirse que tiene el si-
guiente origen: En tiempo de Alejandro habia en
Persépolis una gran biblioteca que, como sabeéis man-
dé quemar el magno rey de Macedonia en un acce-
so de embriaguez o de ira, estando borracho o por
venganza. De aqui que desde entonces se le llamara
constantemente “el maldito Alejandro” en todos los
escritos zoroastrianos.

Ahora bien; hay pruebas de que en la época del
incendio existian dos series completas de la litera-
tura zoroastriana. Una de ecllas estaba en la biblio-
teca quemada por el “maldito Alejandro”. De la otra
se apoderaron los conquistadores griegos, que la tra-
dujeron a su lengua. Quedan de ella algunos frag:
mentos en ¢l Nabathoean Agriculturer y en las citas
que de los Ordculos de Zoroastro y sus ensefianzas
hacen los escritores neoplaténicos. Los vestigios que
de la antigua ensefianza se descubren en la literatu-
ra griega, corroboran la reconocida tradicion zoroas-
triana. jPor qué, pues, no hemos de aceptar este re-
fuerzo en la lucha para demostrar la antignedad del
Mazdeismo? ;Por qué los parsis modernos no han
de aprovechar el testimonio que les llega por esta
parte, puesto .que ambas direcciones convergen en el
mismo punto? Estos fragmentos, citados por autores
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gricgos, son testimonios que aduce la literatura he-
lena, y en ellos alienta el antiguo espiritu de las en-
senanzas que Zoroastro di6 en el pasado.
OcuPémonos ahora de la literatura en si misma
y estudiemos sus documentos. Primero tencmos el
Yasr‘m, cuya primera parte son los gathas, o himnos
arcaicos que contienen las ensefianzas salidas de la-
bios del Profeta. Son cmco, y sélo quedan meros
fragmento's, pero elevadisimos, sublimes y grandiosos,
que atestignan la nobleza de la antigua ensefianza.
La segunda parte consiste en ceremonias y oraciones
a la suprema Divinidad y a las poderosas entidades
que forman las jerarquias espirituales, pues el anti-
guo Mazdeismo nada sabia del materialismo moderno
que intenta colocar a Dios en un polo del Universo
y al hombre y al mundo en el otro, con un enorme
espacio vacio entre ambos. En el Mazdeismo, asi co-
mo en tedas las antiguas creencias, no habia va-
cio en ¢l Universo ni espacio, sin Inteligencias vi-
vas, ni lugar sin seres espirituales en actividad, Des-
de ¢l hombre junto al pie de la escala hasta el su-
premo Dios en lo alto de ella, habia diversos grados
de Inteligencias divinas, todas ellas objeto de ado-
racién, segin confirma la literatura zoroastriana, Des-
pués del Yasna, tenemos el Visparad o coleccién de
invocaciones preparatorias que deben recitarse an-
tes de otras oraciones. El Yasna y el Visparad son,
respecto del Mazdeismo, lo que los Vedas respecto
del Induismo. En ellos se halla lo que un tiempo
fué vasto acopio de literatura, de que por desgra-
cia solo se recuerdan los nombres. Quedan un li-
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bro completo y unos cuantos fragmentos de los vein-
tiin grandes tratados o naskas que trataban de me
dicina, astronomia, agricultura, botanica, filosofia y
de todas las ciencias. Son lo que el Veddnga en el
Indutsmo. Senalo estas analogias, porque torrobo-
ran nuestra opinién sobre la antiguedad y alteza
de esta fe religiosa. De los naskas sélo queda com-
pleto el Vendidad o libro de las leyes, que trata de
la conservacién de la pureza, tanto en el hombre co-
mo en la naturaleza externa. Luego tenemos el
Khordah Avesta, o Avesta menor, compuesto de yash-
tas (invocaciones) y oraciones (para uso de los segla-
res mis bien que de los sacerdotes) que todavia los
parsis modernos rezan diariamente. Es una coleccion
mixta, pues algunos fragmentos son muy antiguos, y
otros relativamente modernos. Después del incendio
de la biblioteca de Persépolis, vino un andrquico y
tumultuoso periodo de quinientos cincuenta afios, a
cuyo término, bajo los monarcas sasanias, se recopi-
Jaron los restos de la literatura zoroastriana. No es
maravilla que del glorioso conjunto sélo queden frag-
mentos como piezas arrancadas de preciosisimo mo-
saico; pero los capaces de reconstruir el cuadro verdn
en doénde encajaba cada pieza, y asi podrin juzgar
de la hermosura original del conjunto.

He explicado, aunque sucintamente, estos deta-
lles preliminares, porque los desconocen la mayor par-
te de las gentes, y porque, sin conocerlos, na es po-
sible apreciar la trascendencia de las pruebas en que
se apoya la antiguedad de la filosofia y la religion
zoroastrianas. También es necesario ver los vacios que
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dejan las pruebas, para estimar cudnto se ha perdido,
cudn fragmentarias son las escrituras que han llega-
do a nuestros dias, y, por tanto, cuin imperfecta de-
be ser toda induccibn basada exclusivamente en ellas.
Sin embargo, queda lo suficiente para afirmar que
¢l Mazdeismo estd de completo acuerdo con la en-
sefianza oculta en todos los puntos de importancia,
excepto en uno. Las escrituras, segin las aceptan los
parsis ortodoxos, nada dicen acerca de la reencar-
nacion; pero si los fragmentos conservados por los
griegos, y el Desatir, libro que contiene mucha ver-
dad oculta, pero sin autoridad para la moderna orto-
doxia parsi. 3

Ocupémonos ahora de la”filosofia y de la religion
en si mismas; y como desgraciadamente la influencia
europea ha determinado una reacciéon materialista, es
necesario citar versiculo por versiculo las Escrituras,
a fin de establecer las antiguas ensefianzas ocultas.

Preside el universo manifestado Ahura-Mazdao,
interpretado  algunas veces por Sabiduria viviente,
otras por Sefior de Sabiduria, o el Sapiente Sefior.
Las inscripciones cuneiformes le llaman Auramazda,
los sasanias Auharmazda y los persas modernos Hor-
mazd u Ormazd (13).

Es el Supremo, el Universal, el que todo lo pe-
netra, el Origen y Fuente de Vida. En la religién
mazdeista, es lo mismo que el Brahman manifestado
de los Upanishadas, el que surgié en el principio, el
Uno, el origen de la vida del hombre. Se le describe
repetidamente en las distintas Escrituras, aunque no

(13) Essays on the Parsis, pdg. 302,
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tanto en los gathas, oraciones e invocaciones. Dos
ejemplos denotarin cémo se describe al poderoso Ser,
a fin de que comprenddis cudn sublime es el concep-
to y elevada la idea del Dios primordial. En el Ormazd
Yastha, El mismo proclama sus propias cualidades,
por el estilo de lo que hace Shri Krishna en la estan-
cia décima del Bhagavad Gita. Proclama los nom-
bres que representan sus atributos y dice: “Yo soy
¢l Protector, el Creador, el Alimentador, el Sapiente,
el mas Santo de los Cielos. Mi nombre es Dador de
Salud... Mi nombre es Dios, mi nombre es el Uno,
Grande y Sabio. Mi nombre es el Puro... me llamo
el Majestuoso. .. el Vidente; me llamo el Vigilan-
te... ¢l Aumentador”, y asi sucesivamente, hasta
setenta y dos nombres (14). Veamos como lo des-
cribe el Profeta: “El (Ahura-Mazda), por medio de
su esplendor innato, cre6 primero la multitud de
cuerpos celestes, y por medio de su inteligencia los
seres buenos gobernados por la innata mente. I,
Ahura-Mazda, el Espiritu imperecedero, los haces
crecer. Cuando mis ojos te contemplan, oh Esencia
de la Verdad y Creador de la Vida, que manifiestas
tu vida en tus obras, veo que T, Mazda, ¢l de eleva-
da mente, eres el Espiritu primordial, creador del
mundo y Padre de la buena mente (15). Ahura-Maz-
dao es trino y en el Khorda Avesta se lec: “Alabado
seas, Ahura-Mazda, trino ante otras criaturas” (16).
Nétese este “trino”, porque es de importancia vital,

{14) Ormazd Yashta, trad. del profesor Spiegel. por A.
H. Bleek.

(15) Gatha Ahumavaiti, trad. del Dr. Haug.

(16) Ob. cit, VII. Qarset Nyagis I, Spiegel
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ya que une el concepto mazdeista del Primer Ser, al
irino Brahman que tan familiar nos es en los Upanis-
hadas, y también explica los dos principios o emana-
ciones que existen en él, y el tercero que completa
la Trinidad. Dichos dos principios se han considera-
do muchas veces opuestos, como si la religion zoroas-
triana fuese esencialmente dualista, y no monistica,
como verdaderamente lo es. Pero antes de conside-
rar cste punto, debemos reconocer que, con arreglo
a la antigua enseflanza, més alldi de Ahura-Mazdao
estaba el Uno, ¢l Ignoto, el Tiempo Sin limites, ne-
gado por los orientalistas de Europa que ignoran las
ensefianzas ocultas. Arguyen que la idea del Tiempo
Sin limites, como origen de” Ahuta-Mazdao, se funda
en un error gramatical, en lugar de ser, cual es, una
tentativa para comunicar al hombre la verdad ocul-
ta de la Existencia Una e Incognoscible. Pero aun-
que lo niegan, admiten la antiguedad de la ensefian-
za, y por lo tanto que el testimonio de los tiempos
antiguos esta de acuerdo con la ensefianza oculta. El
testimonio griego nos habla con voz segura de lo
que se ensefiaba, Plutarco dice: “Cromasdes (Ahura-
Mazdao) surgi6é de la mas pura luz” (17). Damasco
escribe: “Los Magos y toda la nacién aria, segin di-
ce Eudemos, consideraron como causa universal, el
Espacio o el Tiempo, de donde salieron el Dios bue-
no, asi como el mal espiritu; o segin otros afirman,
la luz y las tinieblas surgieron antes que estos dos
espiritus” (18).Teodoro habla de la nefanda doctri-

(17) Essays on the Paris, pdg. 9.
(18) Ibid., pdg. 12

LAS SIETE GRANDES RELIGIONES 77

na de los persas introducida por Zoroastro, o sea la
doctiina del ZORUAN, a quien supone €l director
del universo, y le laman Destino, quien, al celebrar
el sacrificio para producir a Hormisdas, produjo a
la vez a Hormisdas y a Satan” (19). Esta errénca
explicacion de un polemista es muy curiosa, especial
mente por lo que se refiere a la ensefianza oculta del
sacrificio primordial. Esto mismo encontramos en el
siglo V en la Refutacion de Herejias, de Ezvik: “An-
tes que existiese cosa alguna, tierra ni cielo ni cria-
tura de ninguna clase, existia Zoruan... El ofrccié
sacrificios durante mil afios con la esperana de ob-
tener un hijo, llamado ORMIZ, que debia crear el
cielo, la tierra y cuanto hay en ellos” (20). El Dr.
Hang, aunque defiende la teoria del error gramati-
cal, reconoce que esta doctrina de Zarvan Akarana,
era comun en Persia en tiempo de los sasanias, co-
mo pucde verse por las declaraciones antes citadas
(21). Aparte de todo testimonio ocultista, esto bas-
ta para establecer que Zarathushtra ensefiaba la an-
tigua doctrina de la Existencia Una, inmanifestada,
de la que surgidé la manifestada. Y cuando mas ade-
lante leemos que Dios mismo ejecutd primitivamen-
te un sacrificio que produjo a Ahura-Mazdao, vemos
por tal indicacién, tan obscura para los mis, y tan
clara para los menos, que Zarathushtra ensefiaba tam-
bién el Sacrificio primordial, Ta limitacién por la
cual fué posible la manifestacion, segin lo entiende
(19) Ibid., pag. 13.

(20) 1kid. pdg. 13.
(21) Ibid. pdgs. 309. 310.
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todo estudiante de Ocultismo, y como veladaments

repiten una y otra vez todas las Escrituras del Mun- .

do. H. P, Blavatsky dice: “Ahura-Mazda (Asura- Maz-
da) surgié del Zeroana Akerna, circulo del Tiempo
Sin limites, o Causa desconocida. La gloria del Zero-
ana Akerna es demasiado elevada y su luz demasiado
esplendorosa para que la inteligencia humana y el ojo
corporal pueden comprender y ver. Su primordial ema-
nacién es la luz eterna, que después de estar previa-
mente oculta en Tineblas, se manifesté, formando a
Ormazd, o “Rey de la Vida”, €] “Primogénito” en el
Tiempo Sin limites, pero que como su antetipo (idea
espiritual preexistente) existia eternamente en la Obs-
curidad” (22). et W =t '

El ocultismo sabe que Zarathushtra es micmbro
de la Fraternidad, y por lo tanto no duda de su en-
sefianza sobre esta verdad fundamental; mas para los
demas ha de bastar el testimonio externo- junto con
el hecho de que la opinién contraria la sustentan ani-
~ camente los europeos, desconocedores de la sabiduria

antigua. ’

Volvamos ahora al trino Ahura-Mazdao que pa-
ra determinar la creacién se desdobla en la dualidad:
Spento-Mainyush y Angro-Mainyush, dos principios
dimanantes de El, que se desenvolvieron a fin de que
pudiera manifestarse el universo. Las palabras “bien”
y “mal” se emplean para describir estos dos principios,
pero no son las mas adecuadas para ello. Los Gathas
mds antiguas dan la clave. Puede decirse que el bien
y ¢l mal aparecen cuando el hombre desarrolla en su

(22) Articulo sobre Mazdeismo, El Tedsofo. IV 224.
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evolucién el poder de conocimiento y de eleccion;
el primitivo dualismo no es bien y mal, sino espiritu
y materia, realidad e ilusion, luz y tinieblas, construc-
cién y destrucci6n, los polos entre los que se extiende
la tela del universo y sin los cuales ningin universo

existirfa. La frase “realidad e ilusién” la emplea el mis-

mc Zarathushtra al exponer las verdades fundamenta-
les, pues el Gatha Ahunavaiti dice que el Profeta de-
claré ante el Fuego sagrado (23): “En el principio
habia dos gemelos, dos espiritus, cada uno con su ac-
tividad particular. Y estos dos espiritus unidos fueron
los primeros en crear (las cosas materiales): uno la
realidad, el otro la ilusién” (24). Es idéntica a la dua-
fidad primaria, Saf y Asat, de la ensefianza ocultista
que el Uno desdobla la dualidad a fin de que de ella
procedan los muchos. Uno cre6 la realidad y el otro
la ilusién. El Profeta continta diciendo que es pre
ciso seguir a uno u otro de estos dos “espiritus”, que
hay que elegir uno. Precisamente lo mismo dicen to-
das las ensefianzas antiguas al dejarnos la eleccion en-
tre el espiritu y la materia. Llamadlos, si queréis, bien
y mal; pero éstos no son los nombres fundamentales.
El hombre sélo elige entre lo espiritual y lo material.
A éstos se les dan varios nombres que demuestran
c6mo los comprendian en los tiempos antiguos. El
Gatha Ushatavaiti (Yasna XIV) dice: “Todos vos-
otros que habéis venido de cerca y de lejos, debéis
escuchar y atender lo que voy a proclamar: Los sabios

(23) Md&s adelate veremos el significado de declarar ante
el Fuego Sagrado. -

(24) Essays on the Parls Yas, XXX, 3; 4, Trad. del Dr
Haug.
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han manifestado que este universo es una dualidad. . .
Yo proclamaré los dos espiritus primordiales del mun-
do, de los cuales el aumentador hablé asi al destruc-
tor” (25). He aqui también dos nombres que nos
dan la clave del secreto: el “aumentador” y el “des-
tructor”; de uno emana constantemente la vida, el
otro modifica incesantemente la forma, que siempre
se estd destruyendo a fin de dar a la vida expresiones
cada vez mds elevadas. Para vulgarizar esta idea, se
dice que el llamado espiritu malo es lTa muerte que
destruye el cucrpo de los hombres. La destruccién
de la forma significa el paso de la vida a superiores
condiciones, no la obra de ninguna potestad maligna,
sino la liberacién del alma,.y por lo tanto una parte
de la manifestacion divina del universo. También se
les llama “los dos maestros” y “los dos creadores”, y
hemos visto que la poderosa Inteligencia Srosh ado-
raba a los “dos creadores que crean todas las cosas”
(26). Seguramente esta Inteligencia no adoraria el mal,
a pesar de reverenciar la dualidad en la naturaleza
divina. A mayor abundamiento, €l mismo Ahura-Maz-
dao los llama “mis dos espiritus” (27). El Dr. Hang
comprende bien esta idea y observa: “Son las dos cau-
sas activas del universo, unidas desde el principio, y
por tanto llamadas “gemelas”. Estdn presentes en to-
das partes, tanto en Ahura-Mazda como en ¢l hom-
bre... No mencionan los Gathas a Andro-Mainyush
como sempiterno antagonista de Ahura-Mazda, como
sucede en escritos posteriores. Tal es la nocién maz-
(25) Ob. cit., 12

(26) Ob. cit., Yasma: I: VII; 2.
(27) Ob. cit, Yasme: XIX; 9. i
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deista original de los dos espiritus creadores, que son
dos aspectos del Ser Divino” (28).

En esta Trinidad primordial, hay una tercera per-
sona, cuyo origen es algo mas dificil de encontrar, por
haberla velado mayormente uii cambio ocurrido en
tiempos posteriores. Ahura-Mazdao es la primera per-
sona de la cual todo procede. La segunda es dual co-
mo todas las segundas Personas de las Trinidades ma-
nifestadas. La tercera es la Armaiti, Sabiduria pri-
mordial o Mente, que construyé el mundo, de la que
estd escrito: “Para asegurar esta vida (para aumen-
tarla), vino con riquezas Armaiti, la mente fiel y
buena, la imperecedera, que creé ¢l mundo material”’
(29). En tiempos posteriores Armaiti se identifico con
su creacion y fué adorada como diosa de la tierra; pe-
10 antiguamente fué la tercera Persona de la Trini.
dad.

Siguen después las jerarquias de Inteligencia Ce-
lestes, dirigidas por los sicte grandes Espiritus o
Ameshaspentas, los siete Dioses presidentes. Algunas
veees Ahura-Mazdao figura a la cabeza de tedos cllos.
Otras veces forman el septenario inferior. Y sobie Ellos
estd Ia Trinida superior (30). Los siete Ameshaspentas,
son: Vohuman (la Buena Mente); Asha Vahislita
(la Mejor Santidad); Khshatraver (Poder); Spendar-
mad (Amor); Haurvatat (Salud); Ameratad (Inmo-

(28) Ob. cit. pags. 303, 305:

(29) Ob. cit, Gatha Alunavait, 7.

(30) Este concepio es fomiliar « los tedsofos pues sabe-
mes que el universo es una decena formada por los Tres

superiores y los Sitte inferiores, como los Sefirotes de la c4.
bela judie.
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talidad), y Fuego (“el mis beneficioso”) (31). Se
les dirigen constantemente oraciones y constantemen-
te se les cantan himnos, pues la liturgia toda rebosa
de su culto. Sin embargo, algnnos eruditos orientales
(seguidos en esto, afortunadamente, s6lo por una
exigua minorfa dé parsis modernos) Jos han materia-
lizado en meros atributos de Dios, en lugar de reco-
nocerlos por las Inteligencias vivas que, segin los Gat-
has, construyeron y mantienen los mundos.

El Dr. Mills los limita a meros atributos, y asi los
considera siempre en su traduccién, aunque algunas
veces se coloca en posicién muy dificil por la moder-
na repugnancia a reconocer la. existencia universal de
Inteligencias invisibles. Veamos si pueden considerar-
se¢ como mieros atributos:

“T4 también, joh generosisimo Mazda Ahura! y
la Piedad contigo, y Asha, el que establece todo fun-
damento. Tt, la Buena Mente, y Tt la Potestad.
jOidme todos vosotros! y tenedme compasion” (32).

Los epitetos escritos con maytsculas, se reficren
a los Ameshaspentas: Spendarmad. Vohuman y
Khshatraver, y el plural “vosotros”, asi como la frase
“iofdme todos vosotros!”, serfa un modo singular de
invocar a Dios y a sus cualidades.

“.Oh Mazde Ahural Dime cudles son las mejores
doctrinas y acciones, y la oracién del deudor de los

(31) Yasna 1, 6 trad. de Spiegel; pdg. 26.
(32) Gatha (Yas. XXXII) IE Trad, del Doctor Mills, p&
gina 127, i
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loadores. Dimelo con Verdad y Buena Mente. Y por
¢l Soberano Poder allegad gracia y perfeccién a este
mundo.”

El texto pahlavi dice: “Por tanto, ruégote, joh
Auharmazd!, que por esta alabanza me declares cud-
les son las mejores palabras y obras; que me des Tu
deuda, joh Vohuman, y la Tuya, joh Ashavahishtl,
pues por medio de Tu soberania, joh Auharmazd! el
complemento del progreso se hace manifiestamen-
te real a voluntad en el mundo” (33)

“De este modo Te concebi yo, generoso Ahurd-
Mazda. cuando con la ayuda de ja Buena Mente se
me acercé la obediencia a preguntarmes ;Quién eres?
(De dénde vienes” (34).

Extrafio procedimiento para una cualidad.

“Primeramente te pido estos tres favores, jAhural
jAsha! Concede también ti los tuyos, loh Aramaitil”
(35).

Muchos pasajes mis pudieran citarse de los Ga-
thas. Considerérese luego lo que sigue del Yasna hap-
tanhaiti, que es sin duda una de las partes mds anti-
guas del Yasna después de los Gathas: “Adoramos a
Ahura Mazda el justo, el sefior de justicia. Adoramos
a los Ameshaspentas (los arcingeles), los poseedores
y dadores del bien. Adoramos a la creacion entera del
espiritu justo” (36). El Vispered principia: “Invoco y

(33) Ob. citw pdgs. 152, 153.
{(34) Ibid., 165.

(35) 1Ibid., 343.
(36) Essays on the Parsis, pdg. 171
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proclamo a los Sefiores del Cielo, los Seriores‘de la
Tierra” (37), y asi sucesivamente una larga lista de
Dioses. Ademas, “damos a conocer: a Ahura-Mazda,
al santo Sraosha, a Rashnu el mds justo, a Mithra el
de extensos pastos. A los Ameshaspentas, a los Fra-
varshis del puro, a las almas de los puros al Fuego, hi-
jo de Ahura-Mazda, y al gran Sefior” (38). El Yasna
nos ofrece otro testimonio: “Invoco y proclamo al
creador Ahura-Mazda, el Brillante, el Majestuoso, el
Mayor, €l Mejor, el mis Hermoso, el mas Fuerte, mas
Inteligente de mejor cuerpo, €l mas elevado en Santi-
dad, €l que es muy sabio, que se alegra desde lejos,
que nos cred, que nos formd, que nps guarda, el mis
Santo entre los celestiales. Yo invoco y proclamo a
Vohumano, Ashavahista, Kshathra-Vairva, Spenta-ar
maiti, Haurvat y Ameritat; el cuarpo de la vaca, el al-
ma de la vaca, el Fuego (el hijo) de Ahura-Mazda,
el amashaspenta més santo y el mas benéfico” (39).
Pero los Yasnas estin henchidos del culto de los

Dioses mayores: de Mithra (40), de la Diosa de las
aguas (41), de Sros (42) (una de las mis poderosas
Inteligencias) del Sol, de la Luna y las estrellas (43).
En una palabra, se desvaneceria €l Mazdeismo si pres-
cindiésemos en ¢l del culto de los Dioses para com-
placer al materialismo europeo. En €l, como en el
Induismo, los Dioses estan en todas partes, y a medi-

(37) Ob. cit, I. Trad: por el profesor Spiegel, pag 5.

(38) Ibid., XII, 18, 19, pdg. 18.

(39) Yasna, L. 6, trad. por el profesor Spiegel, pdg. 26.

(40) Mihir Yasht , Essays on the Parsis, pdg. 202.

(41) Aban Yasht, ibid, pag. 197.

(42) Yasna, I, VII, ibid., 189.
(43) Yasna, IV. 39, trad. por Spiegel, p g. 42.
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da ‘que el devote asciende, adora a Inteligencias mas
y mas elevadas, hasta llegar a Ahura-Mazdao, de cuya
voluntad son ellas agentes por medio de cuya podero-
sa vida se sostienen,

Vamos a tratar del Fuego, el simbolo supremo de
Dios, de la vida divina, llamado Hijo de Ahura-Maz
dao, el simbolo mas reverenciado por los actuales
mazdeistas. Como era de esperar, encontramos ora-
ciones y mas oraciones dirigidas al Fuego, y al culto
del Fuego en los términos mas manifiestos, claros y
explicitos. El Fuego es la mas benéfica y amiga Inte-
ligencia espiritual que procede de Ahura-Mazdao y
conoce todos los secretos celestes. “Dichoso el hom-
bre sobre quien desciendas poderosamente, joh Fue
go, hijo de Ahura-Mazda! Mas amigo que el mds ami-
go, mds digno de adoracién que el mas digno de hon-
ra. Ven a auxiliarnos en los asuntos arduos. jOh Fue-
gol ti conoces a Ahura-Mazda y a los celestes. T
eres €l mas santo de cuantos llevan por nombre Va-
zista. {Oh Fuego! hijo de Ahura Mazda, nosotros nos
acercamos a ti” (44).

(Qué es el fuego? En toda religién ha sido siem-
pre simbolo del Dios Supremo. Brahaman es fuego;
Ahura-Mazdao es fuego; los judios adoran a su Dios
cual columna de fuego, y los cristianos dicen: “Nues-
tro Dios es fuego abrasador”. En todas ha sido y
es el fuego el supremo emblema, pues Aquel que
es gloria, se revela como fuego; sale en llamas de

(44) Yasna, XXXVI, II, 4-10, trad. por el profesor Spie-
gel, pdg. 86.
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Aquello que “es tinieblas por exceso de luz”, y el
universo entero es producto de la llama viva. (Oh si
pudiera yo mostraros a Zarathushtra, el Poderoso, la
primera vez que hablé a las gentes y les ensenio las
verdades que le habian revelado los Hijos del Fuego
que le enviaron a la tierra a difundir cstas verdades!
Imaginadle de pie ante el altar, hablando de lo que el
Fuego le habfa revelado. Recordemos lo que dice
uno de los “Ordculos” que conservan las antiguas
tradiciones: “Cuando contemples el Fuego sagrado,
informe y resplandeciente y deslumbrante por todo
¢l mundo, oye la voz del Fuego.” Cuando Zarathush-
tra habl6, no habia fuego en ¢l altar, sino odoriferos
haces de madera de sindalo y perfumes. En esta acti-
4ud, el Profeta tenia en la mano una varita (que los
ocultistas conocen, pues se empleaba en los Misterios)
con fuego vivo de las esferas superiores y con las ser-
pientes gemelas enroscadas alrededor. Cuando con es-
ta varita sefialaba al cielo, al espacio infinito, a la bo-
veda del firmamento, ¢l cielo ardia en fuego, y la-
mas ligeras fluctuaban por todas partes. Algunas de
estas llamas se precipitaban hendiendo el aire y pren:
dfan fuego al altar, y el fuego vivo rodeaba al Profeta
y hacia de El una masa de llamas.en cuanto pro-
nunciaba “las Palabras del Fuego” y proclamaba las
verdades imperecederas. Asi ensefiaba Zarathushtra en
los antiguos tiempos. Y El dié los himnos del fuego
que podian atraerlo del cielo (los mantras impulsores,
las palabras de poder), y siglo tras siglo, milenio tras
milenio, el fuego que resplandecia en el altar maz-
deista, en el templo del fuego, no era mero producto
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de la llama material. Siempre bajaba del ciclo el fue-
go sagrado del igneo Akasha. A la palabra del sacerdo-
te cafa sobre el altar y alli ardia como simbolo vivien-
te de Dios. Cuando actuaban los sacerdotes inferio-
res, por no poderlo hacer los superiores, entonccs se
les daba la varita de fuego en la cual resplandecia
siempre el fuego eléctrico, y cuando tocaban con esta
varilla el combustible del altar, empezaba a arder el
fuego celeste.

Véase cémo aun hoy se ha transmitido la tradi-
cién en las mismas ceremonias con que se enciende
el fuego en el mismo altar. Actualmente queda toda-
via un débil eco de la antigua verdad, aunque €l po-
der ya no existe, y ningtn Parsi Dastur puede evocar
puntos de la ciudad en donde ha de encenderse la
llama sagrada, pero el fuego no se emplea segun se
toma del combustible terrestre, sino que el oficiante
coloca sobre el fuego reunido una artesa de hierro col-
mada de madera de sindalo, y manteniéndola en lo
alto, de modo que no haya contacto alguno material,
¢l fuego de debajo enciende la lefia y aparece un sc-
gundo fuego. Esta ceremonia se repitc nueve veces,
hasta que se coge, por decirlo asi, la misma esencia
del fuego puro y digno de ser simbolo de lo divino.
Por otra parte, tratan de obtener el fuego eléctrico,
¢l fuego del rayo y como ya no pueden atracrlo, alr
gunas veces tienen que esperar afios y afios para mez-
clarlo a los que arden en el altar sagrado. Todo maz-
deista adora este fuego sagrado y a la puesta del sol lle-
va a través de las habitaciones un fuego oloroso, em-
blema del poder purificador y protector del Supremo.
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' Echemos ahora una rapida ojeada sobre cémo es-
ta considerado ¢l hombre, para hacernos cargo de su
situacion en la jerarquia de los Inteligencias. En ¢l
como en todo lo demds, hay dos principios: espiritu
y materia; y puede inclinarse a uno o a otro. Toda
la ¢tica estd basada en la idea de que se inclinara a
lo puroe, luchando por lo puro y sosteniendo lo puro.
Tal vez el considerar a Angro-Mainyush como encmi-
go fué una tentativa para inducir al hombre a la lu-
cha activa contra el mal y hacerle sentir que peleaba
por el “buen espintu” contra el “mal espiritu”. Ser
¢n todo activo a favor de lo puro, es un deber perso-
nal. El mazdeista debe conservar la tierra pura, debe
cultivarla por deber religiosa, debe ejecutar todas las
labores agricolas en servicio de los Dioses, pues la tic-
rma es la criatura pura de Ahura-Mazdao y ha de pre-
servarse de toda mancha. El aire y €l agua deben man-
tenerse puros si algo impuro, como por cjemplo un
. cadaver, cae al agua, €l buen mazdeista debe sacarlo pa-
1a que no se corrompa el puro elemento. De aqui tam-
bién proviene la resistencia a quemar los caddveres,
porque con su contacto manchan el fuego. Asi con-
ducen reverentemente los caddveres a las Torres del
Silencio, y en este lugar cercado y sin techumbre los
dejan para que los buitres los devoren y no manchen
ningtn elemento.

De esta pureza de la naturaleza externa, a la cual
el Parsi debe ajustarse no sélo pasiva sino activamen-
te, llegamos al famoso axioma de su religion: “Pen-
samiento puros, palabras puras y obras puras.” Esta
¢s la constantemente repetida regla de la vida maz-
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defsta (observemos que los tres preceptos estan colo-
cados en el orden oculto) expresada en sus oraciones
cotidianas y en toda ocasién oportuna. Las primeras
palabras del Khordah Avesta forman el Ashem-Vohu,
o férmula sagrada: “La pureza es el mejor bien. La di-
cha es para ¢él (esto es, para el mds puro)” (45).
Cuando Ahura-Mazdao responde a Zarathushtra acer-
ca de la recitacién del Asham-Vohu, declara que re
citar el Ashem-Vohu, vale por todas las cosas buenas
creadas por El “cuando se rechazan todos los malos
pensamientos, las malas palabras y las malas obras”
(46).

Entre los quince y los diez y siete afios de edad
debe iniciarse el nifio, y entonces, sea varén o hembra,
se le cifie por primera vez el Kusti, o cordén sagrado,

'y ¢l sudra o camisa blanca de hilo emblema de la pu-

reza. E1 Kusti tiene setenta y dos hilos de lana de cor-
dero, con dos nudos delante, dos atras y tres vueltas -
alrededor de la cintura, en significacion de los bue-
nos pensamientos, palabras y obras propias del que
lo lleva. La veracidad, castidad, obediencia a los pa:
dres, hospitalidad, laboriosidad, honradez y compasion
a los animles son virtudes estimbles de un modo es-
pecial. La caridad es parte esencial de la religién; pe-
ro caridad inteligente hacia los dignos de ella. Se re-
comienda particularmente ayudar al pobre y a los
que carezcan de medios para casarse; coadyuvar a la
cducacién de los nifios que por si solos no puedan
cumplir con este deber. Lrvad Sheriarji Dadubhai

(45) Ob. cit, Trad. por el Prof. Spiegel, pég. 3.
(46) Essays on the Parsis, pdg 219.
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Barucha dice: ‘Asi como ciertas virtudes son atribu-
tos peculiares de las cuatro castas del pueblo que tan-
to las realzan, asi también deben rechazar ciertos vi-
cios. En la clase sacerdotal, se abominan especialmen-
te la hipocresia, la codicia, la negligencia, la pereza,
la frivolidad y el descreimiento. El guerrero debe so-
breponerse a la opresion, la violencia, informalidad,
fomento del mal, ostentacién, arrogancia e insolen-
cia. El labrador debe huir de la ignorancia, envidia,
mala intencién y malicia. Y el artesano debe evitar
la incredulidad, la ingratitud, la groserfa y la calumnia
(Mainyo-Kihart, LIX)” (47). Es interesante observar
que cuando Ahura-Mazdao proclamé “la rectitud
(Ahuna-Vairya) en lo espiritual y lo terreno”, el Ahu-
na-Vairya tenia tres categorfas: las cuatro clases, los
cinco jefes y una conclusién. Las clases eran: sacer-
dotes, guerreros, agricultores y artesanos (48), deno-
tando con cllo Ia estrecha relacién entre los iranios y
la primera subraza aria, demostrada ademds por ¢l
sacrificio del Homa, tan fervientemente adorado y
exaltado en el Homa Yasht (49), como en el Samu
Veda el nombre de los sacerdotes: el Atharwa (Athar-
wan), el Zaota (Hota) y la identidad del Rathwi y
del Adhvarya; la leche, manteca, agua santa y va-
ritas sagradas, se emplean en ciertas ceremonias. Los
parsis, como los indos, tienen sus oraciones por los
muertos a intervalos determinados. Verdaderamente
las dos creencias son hermanas pero la invasién, la

(4;1) Religién y costumbres de los zoroastricnos, pég{-
na 3l.
(48) Yasna XIX, 17, Essays on the Parsis, pdg 188.
(49) OQb. cit, trad: por el profesor Spiegel, pdg. 120
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opresién y el destierro han mutilado la creencia mas
moderna de tal manera que ha perdido gran parte de
sus derechos hereditarios.

Los siete pricipios de la constitucién humapa se
mencionan claramente en-el Yasna LIV, 1: “Los cuer-
pos juntamente con los huesos, €l poder vital y la for-
ma, la fuerza y la conciencia, el alma y Fravarshi”
(50). Los tres primeros son el cuerpo denso, el astral
y Prana; la fuerza es Kama, la conciencia es Manas,
Urvan, es Buddhi, y Fravarshi, Atma. “Todo ser
de la creacién, vivo o muerto y aun sin nacer,
tiene su Fravarshi propio”, dice el doctor Hang (51.
Pero esto no da completa idea de la palabra, segin
estd explicada en el Fravardin Yasht, en el que Ahu-
ra-Mazdao declara que todo lo bueno estd sosteni-
do por su gloria y esplendor. Se les llama “fuertes
dngeles guardianes de los justos”, y evidentemente
representan a Atmd, y en muchos casos €l Atma
identificado con Manas y Buddhi.

Después de la muerte, €l alma pasa al mundo in-
termedio, “los caminos para los malvados y para los
justos” (52), a que Ahura-Mazdao llama “el sende-
ro espantoso, mortal y destructor, de la separacién
de cuerpo y alma” (53) o Kamaloka. El alma del
justo encuentra una hermosa doncella, la encarna-
cién de sus buenos pensamientos, palabras y obras;
cruza felizmente el “puente del juez” y llega al cielo.
Pero el alma del malvado encuentra una hormible bru-

(50) Ob. eit.. trad. por el profesor Spiegel, pag. 120.
(51) Essays on the Parsis, pdg. 206.

(52) Vendidad, Fargard, XIX Z9.

(53) Hadofiht Naska, It- XXII, 17, ibid,, pdg. 222.
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ja, encarnacion de sus malos pensamientos, palabras
v obras, y no puede cruzar el puente y cae al fuego.

También aqui pasamos mucho por alto; pero se
ha dicho lo suficiente para justificar la antigiicdad de
esta religion, 1a segunda de las religiones de la quinta
Raza, surgida de la fuente primordial, cuyo Profeta
fué¢ Iniciado ;Divino; procede del pasado, {milenio
tras milenio, y estd mczquinarﬁﬁnte representada por
los materializados mazdeistas de hoy. El estudio dc
sus Fscrituras podria hacerla revivir e inspiratle su
antiguo conocimiento si todo mazdefsta rechazase por
ajenas a su antigua y gloriosa -fe las concesiones a I
critica y al materialismo europeos. jOh hermanos
mios parsis! Vuestro Profeta no ha muerto. No ha
perecido. Vigila la religién que fundé, y procura le-
vantarla de su presente degradacién para devolverla
sus: conocimientos y poderes perdidos. (Qué ‘obra
mis noble para el mazdeista de hoy que inspirar a sus
Lermanos con ¢l antiguo fuego y reanimar su llama
en ¢l altar espiritual de sus corazones? (Qué obra
mis noble que ¢l estudio de sus Escrituras, y ensefiar
¢l antiguo saber con la autoridad y €l poder de que
s0lo ¢s capaz el hombre de la misma creencia que
aquellos a quienes ensefia? El Fuego no estd extin-
guido, sino sofocado en sus antiguos altares. Las ce-
nizas arden, prontas a estallar en nuevas llamas, Y
yo espero cl dia en que ¢l aliento del gran Profeta
Zarathushtra vuelva de nuevo a través de sus tem
plos, agitando las cenizas de los antiguos altares y de
cada altar brotard fuego, y de nuevo caerdn del cie-
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lo las llamas, haciendo otra vez de la religion Irania
lo que debe ser: una de las religiones mayores del
mundo; antorcha de luz para las almas de los hom

bres.




BUDISMO

El Budismo es la religién que tiene mayor nime-
ro de creyentes en el mundo. A pesar de todas las di-
ficultades de una estadistica exacta, podemos decir
que la tercera parte de la humanidad sigue las ense-
fianzas de Buda. En Furopa se le presta hoy mucha

atencién, gracias al desinteresado trabajo de varios

FRATERN‘D AD ROS A = CRUZ orientalistas fascinados por el encanto de Buda y por

la pureza y elevacién de sus ensefianzas. Por muchas

DE COLOMBIA razones que ahora no puedo enumerar, el Budismo,
BIBLIOTECA - BOGOT y especialmente el de la Iglesia del Sur, atrac mayor-

’ mente a los europeos que ¢l Induismo o el Mazdeis-
mo. El Budismo del Norte, tal como se profesa en el
Tibet y China, no llama tanto la atencién del euro-
peo, porque es muy parecido al Induismo en sus en-
sefianzas acerca de los dioses, del Ego, de la vida
después de la muerte, y en sus ritos, ceremonias y
mantras o himnos. Conviene advertir que el europeo
es mas bien prictico que mietafisico, y se inclina
contra cuanto le habla del mundo invisible y contra
el aspecto mistico de la religion. En la Iglesia del
Sur, este aspecto mistico ha desaparecido en gran
parte con el transcurso del tiempo, por lo menos en
las traducciones que poseen los europeos. Los libros
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mds misticos no se han traducido atin, y, por tanto,
no los conoce el piblico europeo. Lo que conocen del
Budismo, es un elevado sistema de ética expuesto en
hermoso y poético lenguaje, unido a una rara liber
tad de pensamiento que recurre constantemente a Ia
razén ¢ intenta siempre justificar los fundamentos de
la moral. Esto avasalla la mente de muchos europeos
que se han apartado de las manifestaciones vulgares
de la religién de su pafs y se refugian en el Budismo
al huir del escepticismo en que de otro modo cayeran.

Ahora bien; respecto de las ensefianzas del Bu-
dismo, me fundaré en las mismas Escrituras budis-
tas, como mancra mas equitativa de estudiar una cre-
encia religiosa; y luego, considerindolas a la luz del
conocimiento oculto, procuraré demostrar cuin con-
formes se hallan con las. mds. nobles doctrinas de
otras creencias, con las verdades esenciales de toda reli-
gion, y cémo hemos de atribuir, en gran parte, a
falsos conceptos, erréneas interpretaciones y a
la reserva en que sus discipulos mantvieron sus
doctrinas, en que actualmente se tengan por sospe-
chosas las ensefianzas de Buda en el pais donde na-
ci6, y entre las gentes a cuya raza pertenecia, hasta
el punto de que apenas se encuentra quien acepte
sus ensefianzas o quiera llevar su nombre. El Budis-
mo es, sin duda alguna, hijo del Induismo, y de €
nacido en tiempos relativamente modernos. Si se leen
atentamente sus Escrituras, se ve que son eco de las
Escrituras indas, y también el espiritu induista im-
pregna sus ensefianzas, como era de esperar teniendo
en cuenta quién las exponia, aunque muchas veces
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ofrecen forma mds prictica y menos metafisica. La
forma estid especialmente adaptada para difundir es-
tas verdades mis alli de los limites de la India, a
muchos paises en donde no podia ensefiarse el In-
duismo, con la intencién de extenderlas a pueblos
menos metafisicos e intelectuales que el indo. En-
contramos en el Budismo las verdades fundamenta-
les, aunque en forma mis sencilla y en muchos sen-
tidos quizds mds practica. La mision de Buda, si
bien principi6 en la India, tal vez con la esperanza
de proseguir la obra armonicamente y sin interrup-
cién, era llevar la luz de la verdad a otros pueblos,
lo cual se ha cumplido, y espero que seguird cum-
pliéndose durante muchos siglos.

Ahora bien; la sensefianzas esenciales de Buda
estdn contenidas en las tres grandes divisiones de
la literatura; sagrada budista, denominadas los tres
pitakas o cestos. El primero es el Vinaya, que contie-
ne las reglas de la famosa Sangha, orden monastica
establecida por el Fundador como depositaria y guar-
diana de su religién. Ademds de las reglas disciplina-
rias, conticne el Vinaya ensefianza mds mistica que
las de otros libros, por estar dedicado a la educacién
especial de la orden mondstica, y al adoctrinamiento
de los discipulos, y asi habla mds claramente del mun-
do invisible y expone mds ampliamente lo que el
Occidente materialista considera el aspecto legenda-
rio del Budismo, que es parte esencial de la ense-
flanza budista, pues, segin dijo mucho después Na-
garjuna: “Todo Buda tiene a la vez una doctrina re-
velada (exotérica) y otra mistica (esotérica).” La exo-
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térica es para la multitud de nuevos discipulos. La
esotérica para los Bodhisattvas y discipulos avanza-
dos, tales como Kashiapa. No se comunica en lengua-
je definido, y por lo tanto no pudo transmitirla Anan-
da, como doctrina explicitamente expuesta en los
Sutras, aunque virtualmente est¢ contenida en ellos.
Por ejemplo, €]l Fa-hwa-king o “Sutra del Loto de la
Buena Ley”, el cual parece que conticne lo mejor de
la doctrina revelada, es como una especie de docu-
mento original de la ensefianza esotérica, aunque sea
exotérica su forma (1). A los setenta y un afios de
edad, explicé Buda la doctrina esotérica en respues-
ta a las preguntas de su gran discipulo Kashiapa, y
aun cuando, como dice Edkins, esta doctrina no po-
dia expresarla completamente la, lengua, pues la doc-
trina esotérica sobrepuja por lo espiritual a todo idio-
ma, sin embargo, puede inferirse de los Sutras, por-
que se supone que Buda hablé en pracrico, o pali,
dialecto vulgar del sdnscrito. Los Suttas contienen la
ensefianza de €ética dadas a las gentes, sus discusio-
nes, preguntas y explicaciones consiguientes a las cir-
cunstancias de la vida diaria. En ellos estin los ana-
les de la vida y ensefianzas de Buda, segin salieron
de sus sagrados labios. Fl tercer pitaka es ¢l Abhid-
hamma, y muy poco conocido en Occidente. Dicen
que rebosa misticismo, y contiene ademads de la mo-
ral, la filosofia budista. Mas de esto debo prescindir
por estar fuera de nuestro alcance, tanto mds cuan-

(1) - Budismo chino, por ] Edkins, pdq. 43.
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to que los otros dos pitakas nos ofrecen abundante
materia de estudio (2).

Para representaros esta gran ensefianza. en forma
atrayer*e e instructiva, entendi que lo mejor seria
hacerlo del modo en que las gentes la oyeran de la-
bios de Buda, cuya doctrina estd de tal modo entre-
lazada con su vida, que la hermosura y encanto de-
penden en gran parte de la maravillosa perfeccion
de la vida del Maestro que las emiti6, hasta el ex-
tremo de que el suponerlo mero sistema, desligado
de la vida del Bendito, le priva de su potencia inspi-
radora, de su influencia en las vidas de los hombres.

Permitid que os recuerde, en primer término, c6-
mo se llega al estado de Buddha, cémo consideran a
Buda, tanto sus discipulos como los ocultistas y
cuantos conocen algo del mundo invisible. Centena-
res de encarnaciones pasaron antes de que finalmen-
te alcanzara la iluminacién de Buddha. Peldafio por
peldafio subi6 la escala de la existencia. Vida tras
vida de devocién y propio sacrificio, le condujeron
de la humanidad terrena a la divina, de la humani-

(2) El doctor Rhys Davis dice: "La forma actual de los
libros data del siglo I al 1I después de la muerte de Gctu:
tama” (Budismeo). Puede afirmarse due el B_uc_l.ismo quedd
organizado en el concilic de Rajcgriha, _premdldo por Kals-
hicpa y Anandg, que Se reuni6 inmediatamente después
de la muerte de Buda. En el concilio de Ymsha’u, presidi-
do por Yashas y Revata, celebrado el afio 377 antes de
Cristo, los disidentes rechazaron el Abhidhamma, qunque
estaba convocado para resolver meros puntos disciplinarios
del Sangha. El concilio de Pataliputta, presidido por Ashoka
e&n 242 de nuestra Ena, declard inmutables los pl}ckas, de
manera que podemos considerarlos como exposicién exac
ta de las doctrinas del Gran Maestro.
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dad divina al estado de Bodhisattva, del estado de
Bodhisattva al de Buddha. 1 Buddha ha perfecciona-
do su voto Kalpa tras Kalpa. Vidas sin cuento dejo
tras s, al nacer en el palacio real de Kapilavasty,
como Gltima encamacién en este planeta, para al-
canzar la iluminacién perfecta y convertirse en uno
de los Maestros supremos de dioses y hombres. En
¢l valle del Ganges, a unas cien millas al Nordeste
de la ciudad sagiada de Benarés, nacié este nifio, y
con verdad se diee que la naturaleza entera rebosé de
jubilo en la hora de su nacimiento, como si presu-
miera la obra que habia venido a cumplir en €l mun-
do. Se dice que los Devas dejaron caer una lluvia de
flores sobre la madre y el hijo; que los mundos de
los dioses y de los hombres se estremecieron de ale-
gria porque el recién nacido seria poderoso Maestro
¢ Instructor de miles y miles de seres humanos. Los
singaleses fijan la fecha de su nacimiento en el afo
623 antes de Cristo, y los siameses en el 685 (3).
Llamdronle sus padres Sidhartha, que significa: “el
que ha conseguido su objeto”, a causa de haber pro-
fetizado un brahmana que el nifio seria un poderoso
Maestro e iluminador de las naciones de la tierra.
Pasé la nifiez aparentemente ignorante de su gran
destino. Singular problema, que ha preocupado a mu-
chos, es que a los grandes hombres les esté velado

por algin tiempo el conocimiento de su propia gran--

deza. Recordaréis que tampoco Rama denotd en sus
primeros afios conocimiento alguno de que era un
(3) Rhys Davis dice: "Puede fijarse aproximadaments

en seiscientos cfios antes de nuestra Era—Budismo, pd&-
gina 20.
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avatara divino. Adoctrinéle Vasishta, de quicn reci-
bi6, en su cuerpo de entonces, €l conocimiento del
verdadero Yoga. Lo mismo le sucedid a Buda. De
muchacho y adolescente, hasta casarse con su prima,
y aun por uno o dos afios despues, llevd una vida
verdaderamente noble, bella y pura, pero sin recono-
cer aparentemente su propia grandeza; con la men-
te dirigida al mundo invisible, pero sin hacerse car-
go todavia de la misién que habfa vemos como su
padre, con €l intento de que fuese rey de la tierra en
Jugar de monarca y millones de mentes de hombres
en el mundo espiritual, quiso ocultarle los sufrimien-
tos de las gentes, y al efecto le roded de bellezas y
delicias, de manera que no counociese las tristezas del
mundo. Vemos como guiado por un deva sali6 del
jardin de delicias que le rodeaba en el palacio de
su padre y en su camino encontré a cuatro hombres
que le dieron el primer impulso del despertar. Pri-
mero encontré a un anciano, y como hasta entonces
sélo habfa visto jovenes, pregunté quién era aquel
hombre, medio ciego, vacilante y paralitico, de faz
arrugada y débil de miembros. Tl conductor de su
carroza le contesté que era un viejo, que todo na-
cido tenfa que llegar a la vejez. Encontré a otro hom-
bre que sufria horrible enfermedad, y como hasta
entonces s6lo habifa visto salud y hermosura, pregun-
t6 qué era aquéllo. El conductor le dijo que era la
enfermedad, a la que todo hombre estaba sujeto. Vio
después un caddver, y como hasta entonces solo ha-
bia visto vivos, pregunté qué era. El conductor le
dijo que era la muerte, a la cual habian de pagar tri-
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buto todos los vivientes. Y, por Gltimo, encontré a
un asceta, tranquilo, sereno, lleno de paz y dicha, y
pregunté como aquel hombre podia estar sereno en
un mundo dominado por la enfermedad y la muerte.
Se le contesté que aquel hombre vivia apartado de
los demds, con la vista fija en lo eterno, y de aqui
su paz, serenidad y calma en medio de las tristezas.
Vuelto a su palacio, reflexion6 el principe y excla-
mo: “Llena de impedimentos estd la vida doméstica,
antro de la pasién; libre como el aire es el estado
sin hogar.” Fijésele la idea del contraste entre el an-
tro de la pasion y el hombre sin hogar, hasta que por
fin, levantindose una noche mientras su esposa ¢
hijo dormian, inclinése sobre ellos, y sin tocarlos,
por temor de despertarles y que su llanto le disua-
diese del propésito, sali¢ del palacio de su padre, lla-
mo al fiel conductor del carro y partié a caballo por
las desiertas calles de la silenciosa y dormida ciudad,
hasta que al llegar a las puertas s ape6 del caballo
se lo di6 al conductor ordendndole que lo volviese a
palacio, quitése los vestidos de principe, se cort6 el
pelo y marché solo, sin hogar, a inquirir la causa y
remedio de las humanas tristezas. El que debia ser
Buda, no podia vivir en la alegria y la dicha del
palacio real, mientras que los hombres sufrian, ago-
nizaban y morian. Fuése a investigar la causa y reme-

dio del sufrimiento y de la desgracia.

Luego le vemos inquiriendo la sabidurfa divina.
Primero, en compaifiia de eremitas como Alara, Ka-
lama y Uddaka, traté6 de aprender el secreto de por
qué eran sabios en filosofia y en religién, y con ellos
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podia conocer la causa y remedio del sufrimiento.

Estudi6 los misterios de la filosofia, y sentado a sus

pies penetraba en los laberintos de la metafisica, has-

ta que por dltimo, desesperanzado, s¢ levant6 con-

vencido de que alli no estaba la cura de las tristezas,

y que por el mero saber intelectual no pueden en-

contrar su salvacién los hombres. Prosiguiendo ade-

lante encontrd cinco ascetas, y durante seis afios se

entregé a la vida asceta, practicando mayores peni-

tencias que los demds, reduciendo su alimento a un

solo grano al dfa, hasta caer extenuado por el rigor
de las austeridades. Una muchacha que pasaba, lla-
mada Ananda, le trajo arroz y leche. Tomé el ali-

mento y se repuso; pero cuandc sus cOmpaneros vie-
ron que habia tomado alimento, se apartaron de él, di-
ciendo: “Ese asceta vuelve al mundo; le cansa la aus-
teridad, y es indigno de la sagrada vocacion.” En-
tonces le dejaron, y de nuevo march6 solo para en-
contrar en la soledad el secreto del sufrimiento hu-
mano.

Se acercaba el tiempo en que debfa encontrar la
iluminacién. Llegado a Gaya sentése a la sombra del
sagrado 4rbol Asvattha, prometiendo que no se le
vantaria de su asiento hasta que la luz hubiese pene-
trado en su espiritu y reveladole el secreto del sufri-
miento. Permaneci6 alli pacientemente sentado. Las
huestes de Mara le atacaban con incitaciones al pla-
cer y con amenazas de dolor. Los Asuras se reunie-
ron a su alrededor para debilitar su constancia y di-
suadifle de su determinacion, Resuelto, inmdvil, in-
pasible estaba, cuando se le apareci6 la desolada ima-
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gen de su esposa con los brazos extendidos, rogin-
dole que volviese otra vez al mundo. Por fin, en ho-
1a silenciosa sinti6 la iluminacién. Sentado a la som-
bra del sagrado arbol, vié la luz para cuyo hallazgo
habia venido al mundo. Desperté Iluminado, Bud-
dha, y supo la causa y remedio del sufrimiento, el
sendero que conduce mas alli. Habia alcanzado el
estado de Buddha. Alli estaba el Salvador del mun-
do. Y entonces salid de sus labios el canto triunfal
que muchos de vosotros debéis conocer: “En bus-
ca del hacedor de este taberniculo, he de pasar por
muchos nacimientos hasta que lo encuentre; dolo-
roso €s nacer una y otra vez. Pero ahora te he visto,
joh hacedor del taberndculo! No volverds a construir-
lo. Tus vigas estin rotas y quebrados tus caballetes.
La mente, acercindose a lo Eterno, ha alcanzado la
extincion del deseo” (4).

Tal era el secreto de Buda: que por la extincion
de los descos el hombre llega a la paz. Cabe el drbol
de sabiduria habia visto el sufrimiento del mundo,
habfa descubierto su causa en el deseo, su remedio
en la carencia de desco y en el noble sendero de ocho
vias que conduce a la paz eterna. Entonces ¢l increa-
do, €l sin pasién, el abarcador de todo, entré en el
Nirvana y, durante siete dias, estuvo sentado a la
sombra del 4rbol Bodhi “gozando de la dicha de la
emancipacién” (5).

(4) Dhommapada, 153, 154. Lbros Sagrados del Orien-
te, vol. X, traduccién de Max Miiller.
(5) Mahavagga, lII. Esta relacién puede leerse en los

Libros Sagrados del Oriente, vol. XIII. Vinaya Texts, tra-
ducidos del pali por los doctores Rhys Davis y Aldemburg.
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En la noche del séptimo dia “fij6 su mente cn
la cadena de las causas’, y expresé la evolucion del
universo, en doce niddnas sucesivos, correspondien-
tes a los estados por que pasamos, hasta llegar al su-
frimiento. El primero es avidya, “ignorancia”, esto
es, limitacién, la causa primaria, porque sin esta Li-
mitacién de la Conciencia Absoluta por la accion del
Suprempo, no puede surgir la variedad del universo.
De avidya proceden los samkharas; de ¢stos la con-
ciencia, €l nombre, la forma, las seis facultades de
percepcion, y de éstos, a su vez, sucesivamerte, €l
contacto, la sensacién, el desco, la aficion, la exis-
tencia o personalidad, ¢l nacimiento y la decadencia
con todas las amarguras de la vida (6). Todo ello
forma la cadena evolutiva, y debidamente compren-
dido, abarca Ia filosoffa del universo evolucionante y
el sendero de retorno.

Levantése Buda de cabe el arbol Bodhi, y se scn-
t6 bajo un banano por otros siete dias, a cuyo ‘tér_mi-
no, en respuesta a un brahman, pronuncié las siguicn-
tes palabras que explican su actitud respecto de los
brahmanes: “El brahmana que repugne el pecado, s¢
halle libre de orgullo y de impureza, se domine a st
mismo, que sea perfecto maestro del conocimiento
(Vedas), y que cumpla los deberes de la santidad,
puede llamarse en justicia brahman, cuya conducta
no desarmoniza con nada en el mundo” (7).

(&) Ibid., 2.
(7) 1bid, II, 2.

La ensefionza de Bhikkus, se puede ver en el vol. XI !'SuclE
dhist Suttas, traducido por el doctor Rhys Davis en €
Dhamma-Kekkha-Ppavattana  Sutta.
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Otros dos perfodos de siete dias estuvo sentado
Buddha bajo otros dos 4rboles, y entonces recibié ali-
mento de manos de dos comerciantes que fueron sus
primeros discipulos, Volvié a sentarse bajo el bana-
no y sucedio algo extrafio: “En la mente del Ben-
dito, que se habfa retirado a la soledad, surgi6 este
pensamiento: He penetrado la doctrina profunda, di-
ficil de percibir y de comprender, que tranquiliza el
corazén, inaccesible al razonamiento, abstrusa, inte-
ligible tan sélo para los sabios (8). Esta gente, por
otra parte, estd entregada al deseo, s6lo piensa en él
y goza con €l. Por lo tanto, para esta gente entrega-
da al deseo, la ley de causalidad y la cadena de cau-
sacion serd un asunto dificil de comprender. Tam-
bién les sera dificilisimo comprender la extincién de
los samkharas, la liberacién de todos los substratos
(de la existencia), la aniquilacién del deseo, la ca-
rencia de pasién, la tranquilidad de corazén, el Nir-
vana. Ahora bien: si predico la doctrina y los hom-
bres no la comprenden, no obtendré otro resultado
que fatigas y disgustos. Después dijo el Bendito: Con
gran trabajo la adquiri. ;Bastal ;A qué proclamaxla?
Los que estin encenagados en la lujuria y el odio no
comprenderdn ficilmente la doctrina, pues en brazos
de la pasién y rodeados de tinieblas no verin lo su-
til, lo que repugna a sus mentes, lo abstruso, pro-
fundo y dificil de percibir” (9).

Al ver que “la mente del Tathagata, del santo,

(8) Sin embargo, es opinién vulgar, que el Budismo se
limita a un sistema de ética, fundado totalmente en la ra-
zén, e incomprensible para los no espirituales.

(9) Ibid, V. 2. 8.
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del absoluto Sambuddha, se inclinaba a permanecer
pasiva y a no predicar la doctrina”, intervino Brahma
Sahampati (el tercer Logos de nuestra cadena) di-
ciendo a Buda que tal vez algunos comprendan. Al
efecto le recuerda las desgracias de la tierra. “Mira
alla abajo, joh Vidente que te has libertado del su-
frimiento! la multitud gimiente, dominada por el na-
cimiento y la muerte. Levintate, joh héroe, oh ven-
cedor! Marcha por el mundo, joh jefe del tropel de
peregrinos (10), que te hallas libre de deuda! ;Ojald
que el Bendito predique la doctrinal jHabrd quien
la comprendal” Y entonces miré al mundo con ojos
de Buddha, llenos de compasién, y dijo: “Abierta
de par en par estd la puerta de la Inmortalidad para
cuantos tengan oidos y vayan con fe a su encuentro.
No hablaré a los hombres del dulce y buen Dhamma,
joh Brahmal, porque desespero de tan penosa tarea”
(11).

Entonces se levanté para dar principio a su be-
néfica misién en Kashi, la ciudad sagrada de donde
siempre particron las misiones espirituales de India;
€l lugar santo en donde siempre tuvo su foco la vida
espiritual. En Isipatana, el parque de ciervos de la
ciudad de Benaré¢s, puso en movimiento la rueda de
la Ley. Ali moraban los cinco ascetas que le habian
vuelto la espalda. Fué a ellos, y anuncidndose como
Sambuddha, les dijo que los dos extremos, el de la
satisfaccién y el de la abstinencia, eran igualmente
inatiles, y que para evitarlos habia marchado él por

(10) La hueste de Egos deudores de Karma, que se re-

encarnan.
(11) Ibid., 4, 10.
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¢l “sendero intermedio que sucesivamente conduce
a la vision interna, a la sabiduria, a la calma, al cono-
cimiento, al sambodhi (12) y al Nirvana”. Este sen-
dero intermedio es el noble o de ocho vias, la cuarta
de las “Cuatro Nobles Verdades”, y en ¢l se adquie-
re justicia y rectitud de creencia, aspiracion, palabra,
conducta, mantenencia, proposito, memoria y medi-
tacién. Lucgo les explico las otras tres Verdades que
habia percibido cabe el 4rbol Bodhi. “Esta joh
Bhikkhus! es la Noble Verdad del sufrimiento: ¢l na-
cer es sufrimiento; Ia decadencia es sufrimiento; la en-
fermedad es sufrimiento; la muerte es sufrimiento; la
presencia de los objetos que odiamos es sufrimiento:
la separacion de los objetos que amamos es sufrimien-
to; no obtener lo que deseamos, es sufrimiento; en
suma, el quintuple apego (13) a la existencia, es su-
frimiento. Esta joh Bhikkhus! es la Noble Verdad de
Ja causa del sufrimiento, la sed que conduce al rena-
cimiento, acompafiada del placer y de la sensualidad,
que aqui y allf hallan su goce. Esta sed es triple, con-
viene a saber: sed de placer, sed de vivir, sed de po-
seer. Esto, joh Bhikkhus! es la Noble Verdad de la
cesacién del sufrimiento. La carencia de pasion y la
aniquilacion del deseco apagan la sed. Dicese que los
devas, desde los de la Tierra hasta los del séptimo
mundo, prorrumpieron en gritos de jubilo al ver en
movimiento la gran rueda del imperio de la Verdad

(12) Conocimiento pleno. T .
(13) Pendiente de los cinco principios o envolturds de
exisiencia constituyen el yo inferior.
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y prometicron que en lo sucesivo nadie podria vol-
verla atrds (14).

Les explico, ademads, la diferencia entre €l Yo y el
no Yo en las siguientes palabras evidenciadoras de
cuén falsa es la imputacién que se le hace de haber
ensefiado la aniquilacion de la vida humana. “El
cuerpo joh Bhikkhus! no es el Yo; la sensacién no
es €l Yo; la percepcién no es ¢l Yo... Los samkha-
tas no son el Yo... la conciencia no es el Yo.” Mas
defintivamente, declara que todo ello “no es lo mio,
no es Yo, y asi debe tenerse presente para el cono-
cimiento con arreglo a la verdad”.

Y termina: “Considerando esto, joh Bhikkhus!,
el sabio y noble que oye la palabra, se cansa del cuer-
po, se cansa de la sensacién, se cansa de la percepcion,
se cansa de los samkharas, se cansa de la conciencia.
Al cansarse de todo esto se despoja de la pasion;- por
la carencia de pasién obtiene la libertad; y una vez
libre conoce que lo es, y comprende que ya no estd
sujeto al renacimiento, que la santidad es completa,
que ha comprendido el deber, y no tiene que volver
a este mundo” (15).

Desde este momento el Seiior Buda predicd su

(14) La absurde opinién mederna de que un Buddha
podia negar la existencia de los Dioses, no habia surgido
todavia. Los antiquos anales rebesan de la cooperacidén
y clegria de los Dioses.

(15) Ibid., VI. Todo estudiante reconoceré aqui los Kos-
hers del Vedanta, observando que los samkhorcs son el pra-
nomayakoshe; la sensacidén vy la percepcidén ¢l manomaya-
kosha. El quinto cmendamayckosha no se menciona, por-
que este cuerpo de dicha no se pierde ni qun en el esta
do de Turive, obtenido el cual ya no se vuelve.
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doctrina, y hombres y mujeres recibieron la luz, ob-
teniendo, segiin El ensefiaba, “la vision pura y sin
mancha de la Verdad”, el conocimiento de que todo
cuanto principia, acaba. Entonces desecharon las co-
sas mundanas y se convirtieron en bhikkhus o men-
dicantes, de hébito amarillo, con €l cuenco limosne-
1o, y se acogicron al Buddha, a su doctrina y a su
Orden. Y la Orden creci6 y se multiplic, y al cabo
de tiempo, Buda envi6 sus discipulos a ensefiar y les
autorizé para recibir en el sangha a cuantos quisie-
ren entrar, con tal que declararan tres veces: “Yo me
acojo a Buda, Yo me acojo al Dhamma, Yo me
acojo al Sangha” (16).

Tl doctor Rhys Davis, que tan fascinado se sicn-
te por la moral del Budismo, aunque extrafiamente
supone que su filosoffa no ensefia la persistencia del
Ego ni la evolucién de la naturaleza eterna y espiri-
tual del hombre, extracta hermosamente del comen-
tario de Buddha Ghosa sobre el primer Didlogo, el
relato de la vida cotidiana del gran Maestro. “El
Bendito acostumbraba a levantarse temprano, a las
cinco de la mafiana, y por no molestar a su asisten-
te, se lavaba y vestia solo, sin ayuda alguna. Después,
hasta la hora de pedir limosna, se retiraba a meditar.

Llegada la hora, se ponia el hibito, tomaba €l cuenco,

y unas veces solo y otras acompafiado de algin dis-
cipulo, entraba en la aldea o cindad vecina, a pedir li-
miosna, y en ocasiones obraba milagros. Acudian las
gentes y le rogaban que tomara alimento, y El se sen-

(16) 1Ibid., XII, 3, 41.
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taba y comfa. Terminada la comida, les hablaba se-
gln su capacidad para entender las cosas espirituales,
y unos tomaban el hdbito de novicios, y otros entra-
ban en los senderos, llegando algunos a cosechar Opi-
mos frutos. Y luego de dispensar asi su piedad en la
multitud, se levantaba de su asiento y volvia a su mo
rada. Y alli se sentaba en la abierta galeria, en espe-
ra de que los discipulos acabaran de comer.” Des-
pués, desde la puerta de su celda, les exhortaba, y ce-
diendo a la stiplica de algin discipulo, “indicaba un
asunto para la meditacién, adecuado a la capacidad
espiritual de cada uno”. Al marchar los discipulos a
la meditacién, Buda reposaba un rato, y cuando el
cuerpo habfa descansado, se levantaba del lecho, y
durante algin tiempo meditaba sobre las cir-
cunstancias de las gentes que le rodeaban, pa-
ra hacerles bien. Por la tarde, los habitantes
de las aldeas y ciudades circunvecinas se reunfan
en el lugar donde El moraba, y le trafan ofrendas y
flores. Y sentado en la sala de conferencias, les diri-
gia la palabra discurriendo acerca de la verdad. Al
legar la noche, los despedia, y luego tomaba el ba-
fio y permanecfa solo “hasta que los hermanos vol-
vian de la meditacién”. Entonces, unos le pregunta-
ban lo que no entendfan; otros hablaban de sus me-
ditacioncs, y otros le pedian que expusiera la verdad.
De este modo pasaba la primanoche, satisfaciendo
el deseo de cada uno, y luego se despedian. Parte del
resto de la noche la pasaba en meditacién paseando
por su celda, y otra parte descansaba echado tran-
quilo ¢ internamente duefio de si. Y al clarear el dia,
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se levantaba y fijando su mente en las gentes del
mundo, consideraba las aspiraciones que habian for-
mado en vidas anteriores, y pensaba cn los medios
de ayudarles a realizarlas (17).

En el cuadro de esta vida noble y scncilla se in-
crustaban las joyas de las ensefanzas de Buda. Para
apreciarlas hemos de recordar que Buda era un indo
que hablaba a indos de materias en gran parte co-
nocidas, en términos religiosos y metafisicos, en su
significado ordinario y sin despertar sospechas de he-
terodoxo, como seguramente sucediera si sus enseflan-
sas hubiesen sido materialistas, y segin ocurri des-
pués con algunos gue no eran indos e ignoraban el
sentido ‘de los términos” empleados. Era Buda un
Maestro que sus contemporaneos distingufan entre los
demés instructores de su tiempo, por la incompara-
ble pureza, compasion y sabidurfa que emanaban de
su mirada y de sus labios. El doctor Rhys Davis, al
par que considera el Budismo “diametralmente opues-
to” al Induismo, lo diputa por testimonio de maravi-
llosa tolerancia, puesto que Buda podia predicar pa-
cificamente sus ensefianzas. Mis atn. A dondequie-
ra que iba, los brahmines eran precisamente los que
mis se interesaban en sus predicaciones, aunque por
rechazar El la teorfa del alma con todas sus conse-
cuencias, se colocaba en incompatibilidad con los
Vedas, y por tanto con la supremacia de los brah
mines. Brahmines cran muchos de sus principales dis-
cipulos, y de los mds distinguidos miembros de su

(17) Budismo, pdgs. 108 11Z,
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Orden (18). Es mis razonable suponer, fundindo-
nos en sus propias palabras, que precisamente no en-
contré oposicién porque no rechazaba la teorfa del
alma ni sus consecuencias, y cuando algunos de sus
sucesores cometieron esta terrible -equivocacion, el
Budismo se extinguié en la India, pues los indos ja-
mds aceptardn ninguna titulada religion que rechace
la creencia en Dios y en la inmortalidad del hombre.
Como dice ¢l Dr. Rhys Davis: “No debemos olvidar
que Gautama era induista, y que como tal fué educa-
do, vivié y muri6. Su doctrina, con ser muy trascenden-
te y original, y realmente subversiva de la religion de
entonces, era por completo induista. Sin la obra in-
telectual de sus predecesores la suya, aunque origi-
nal, no hubiera sido posible (19). El fué, sin duda
alguna, el mayor de ellos; y, ciertamente Ilegard a re-
conocerle el mundo, por muchos conceptos, como el
mis intelectual instructor religioso de la humanidad;
pero ¢l Budismo es esencialmente un sistema induis-
ta. Fl mismo Buda fué, durante toda su carrera, un

conspicuo induista. Y cualquiera que sea su posicion,

comparado con otros instructores de Occidente, opi-
namos que fué el mas grande, el mas sabio y el mejor
induista” (20).

Sus pardbolas y ensefianzas entresacadas de las an-
tiguas Escrituras, demuestran que hablaba siempre co-
mo induista que se dirigia a otros induistas. Prucba
de ello es €l triple dominio de la palabra, la mente

(18} Ob. cit, pd&g. 116.
(19) ¢Cémo, pues, se nos puede pedir que arranquemos

o los términos que usa lodos sus anteriores significados?
(20) Ob. cit,, pdg. 116, 117,
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y del cuerpo (21) tomado de Mant. La sentencia:
“A quicn detiene la colera creciente como se detiene
un carro en movimiento, le llamo yo verdadero con-
ductor; los demés sélo empuiian las riendas” y la re-
ferencia de los sentidos como caballos bien domados
recuerdan la ensefianza de Jama en el Kathopanishada
(22). El funcionamiento del Yo superior y €l yo in-
ferior (23) estd tomado del Bhagavad Gita. Del Chhan-
dogyopanishada es la siguiente maxima: “Todo lo que
somos es resultado de lo que hemos pensado, se fun-
da en nuestros pensamientos, estd construido de nues-
tro pensar” (24). “Es bueno dominar la mente, la
cual es dificil de contener, es inestable y va donde
quiere” {25), es una reminiscencia del Bhagavad Gi-
ta. Pero es inatil multiplicar los ejemplos. Baste de-
cir que ¢l Gran Maestro fué un eco atento de las an-
tiguas Escrituras, no porque las necesitase, pues lo
sabfa todo, sino para evitar que los ignorantes trope-
zaran y se apartasen de las creeencias de sus padres.
Consideremos shora el conjunto de doctrinas y
aprendamos algo, no s6lo de sus preceptos, sino tam-
bién de sus métodos, que eran notablemente practi-
cos y adecuados a la conciencia de sus oyentes. No
vacilaba un momento en hablar en lenguaje y térmi-
nos claros acerca de las faltas y errores en que cons-
tantemente caen los hombres, pues Buda era en ver-
dad un Maestro cuyas palabras iluminaban la mente.

(21) Dhemmapada, 281. ;

(22) Thid, 222, 9. S <
(23) Ibid., 380. : '
(24) Ibid. L.

(25) Udanavarga, XXX, L
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Era, pues, fuerte y practico, y muchas veces un inci-

dente del momento le proporcionaba oportunidad para

referir una pardbola o una historia que encerraba una
leccién de etica. En cierta ocasion suscitése agria con-
tienda entre sus discipulos, que llegaron a mirarse con
prevencién y recelo. Cada uno contendia con su ve-
cino; éste respondia con acritud; resultando que el
odio reinaba en donde sélo debia haber paz. Enton-
ces Buda les refiri6 la historia del rey de Kaski que
declaré la guema al de Kosala y le desposeyé de su
reino. El rey destronado y su esposa se fueron a vivir
a una pobre cabafia en donde tuvieron un hijo. El pe-
luquero del rey destronado descubri6 el escondite de
su antiguo amo, y descando captarse el favor del ven-
cedor, le delato a éste, quien hizo prender al fugitivo
y a su esposa y los condené a muerte. Al ser condu-
cidos al lugar de la ejecucién, el hijo de los infelices
monarcas llegése a ellos a través de la multitud;
pero el padre murmuré a su ofdo: “Hijo mio, no seas
largo ni corto; el odio no se apacigua con el odio, si-
no con ¢l amor.” Y dicho esto subi6 al patibulo. El
hijo pensé mucho en las palabras de su padre sin com-
prenderlas. Poco después entr6 al servicio personal ¢
inmediato del rey que habfa condenado a sus padres.
El rey amaba al joven y acostumbraba a dormir con la
cabeza sobre sus rodillas. Un dia en que asf dormia,
el joven principe pens6: “El rey estd en mi poder.
Maté a mis padres. Me redujo a la miseria. Estd aho-
ra inerme; voy a matarle.” Y desnudé la espada. Pero
se acordé en aquel momento de las palabras de su pa-
dre: “no seas corto” y comprendié que significaban
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“no seas precipitado en tus acciones”. Envaind la es-
pada, y record¢ las otras palabras: “el odio no se apa-
cigua con el odio”. Desperto el rey y dijo que habia
sofiado que el rey desposeido le habia matado. El jo-
ven, desenvainando otra vez la espada, le revelo quién
era, diciéndole que su vida estaba en sus manos. Ro-
gole el rey que no le quitase la vida, y el principe le
respondio: “En modo alguno, joh rey! Por mi accién
merezco la muerte; pero ti puedes devolverme la vi-
da y otorgarme tu perdon.” Asi, pues, ¢l perdond al
rey la vida que podia quitarle, y €l rey le perdond la
ofensa y le concedié la vida. Entonces el principe le
refirié las dltimas palabras de su padre: “Que no de-
bia ser largo, o sea que no debja guardar rencor; que
no debia ser corto, esto es, no precipitado en la ac-
cién. Que el odio no cesa con el odio, sino con el
amor. Si te matara, tus amigos me matarian a la vez, y
mis amigos hubieran dado muerte a tus amigos, no
cesando asi nunca ¢l odio; pero ahora nos hemos con-
cedido mutuamente la vida, y el odio ha cesado con el
amor.” Entonces los discipulos dieron de mano a sus
desavenencias y la paz se restablecié en la Orden.

A una madre que deshecha en llanto estrechaba
contra su seno el cadiver de un hijo, le decia; “Te
devolveré el hijo cuando me traigas un grano de mos-
taza de una casa en donde nadie haya muerto.” Esta
bondadosa leccién produjo mas efecto que cien ser-
mones.

Un hombre le insultaba violentamente en ocasion
de estar predicando su doctrina: “Al que neciamente
me injuria, le devolveré la proteccion de mi amor sin
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resentimiento; mientras mds maldad salga de €l mas
beneficio saldrd de mi. Mientras el hombre le incre-
paba, “Buda permanecia silencioso, sin responderle,
compadecido de su loca necedad”. Al terminar el hom-
bre los insultos, Buda exclamé: “Hijo, cuando un
hombre, al hacer un regalo a otro, olvida las reglas de
buena educacién, la costumbre es decir: guardaos
vuestro regalo. jHijo! me habéis injuriado rehuso vues-
tros insultos, y os pido que los guardéis, para fuente
de pesares. Porque asi como el sonido es propiedad del
tambor, y la sombra de la substancia, del mismo mo-
do la desgracia se apodera de quien obra mal. El mal-
vado que increpa al virtuoso, es como ¢l que escupe
al cielo. Su saliva cae sobre su persona. Es también
como el que arroja lodo a otro con viento contrario:
el Jodo cae sobre el que lo arrojé. El hombre virtuoso
no recibe perjuicio. La desgracia que otro quisiera in-
fligirle se vuelve contra el agresor” (26).

Algunas veces brilla un rasgo de buen humor, en-
tre el discipulo ansioso y el Maestro algin tanto
burlén.

—;Cbémo debemos portarnos, Seiior, con las mu-
jeres?

—No las veas, Ananda.

—Pero si las vemos ;qué hemos de hacer?

—Abstente de hablar, Ananda.

—Pero si ellas nos hablan, Sefior, ;qué debemos
hacer?

(26) . El Sutra de las Cuarenta y dos Secciones, traducido

del chino por 8. Beal, Catena of Buddhist Scriptures, pd&-
ginas 193, 194,
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—Manteneos muy despiertos, Ananda (27) esto

es, mirad lo que hacéis, cuidad de vuestros pensa--

mientos. | i |

Un largo sermén sobre la prudencia de evitar to-
do extravio, no hubiera producido la mitad del efecto
que esta sencilla frase: “Mantencos muy despicrtos,
Ananda.”

Entre las sorprendentes caracteristicas de sus en-
seftanzas, advertimos el oculto hecho de que el mal
solo puede acabar por medio de su opuesto, €l bien:
“que el hombre domine la célera por medio del amor;
que domine €l mal por medio del bien; que se sobre-
ponga al tacafio por medio de la liberalidad, al menti-
roso por medio de la verdad (28). El hombre debe
ser fuerte y tener siempre un ideal. El ardor es sen-
dero de inmortalidad (Nirvana), la negligencia sen-
dero de muerte. Los ansiosos no mueren; los indife-
rentes estan ya como muertos (29). La causacion no
se interrumpe jamas. “Si un hombre habla u obra
por mal pensamiento, el dolor le seguird como la rue-
da sigue la pata del buey uncido al carro... Si un
hombre habla u obra por pensamientos puros, la di-
cha le sigue como sombra que nunca le abandona (30).
“El que ha hecho algiin bien en este mundo, encuen-
tra en este mundo y en el otro la dicha y el gran fru-
to. Es como semilla que arraigé bien... El que ha
ejecutado el mal no puede libertarse de €l, aunque

(27) Maha-parinibbanar-Sutta, 23, Libros Sagrades del
Orients, vol. XI.

(28) Dhammapada, 223.

(29) 1Ibid., 21,

(30) I 2
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lo haya hecho mucho tiempo atrds o en sitio muy dis-
tante; aunque lo haya hecho en la soledad, no puede
desecharlo” (31). Principalmente hay que desprender-
se de todo deseo, por ser origen del sutrimiento. “De
los deseos dimana el pesar, del deseo proviene el te-
mor; €l que estd libre de descos no conoce pesar ni
temor. A quien estd sujeto por los lazos del deseo,
le es muy diffcil libertarse de ellos, dice el Bendito.
El hombre resuelto que no se inquieta por los goces
de los deseos, los rechaza y parte pronto... Asi como
el zapatero, una vez ha preparado bien las picles, pue-
de emplearlas en los zapatos, asi cuando uno ha des-
echado el deseo, alcanza la mayor dicha, Los deseos
nunca se hartan, la sabiduria proporciona la felici-
dad... Ni aun en los placeres de los dioses encuen-
tra satisfaccion el discipulo del perfecto Buddha. So-
lo se goza en la destruccién de los deseos” (32). La
doctrina se halla vigorosamente resumida en las si-
guientes palabras: “Evita toda mala accion, practica
la mas perfecta virtud, domina por completo tu men-
te. Esta es la doctrina de Buda” (33) .
Importantisima es la ensefianza de Buda sobre “el
dominio de los asavas” o impulsos hacia los objetos
de desco. Hay siete clases que deben abandonarse res-
pectivamente por los siguientes medios: 1* por la pe-
netracién en las cuatro grandes verdades que desva-
necen la ilusién del yo, la vacilacién y la dependen-

{31) Udanavarga, XXVIII, 25, 30.
(32) Sabbasava-Sutta. Libros Sagrados del Oriente, vo-

lumen XI.
(33) Dhammapada, 252, 253. Libros Sagrades del Orien.
te, vol. X.
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cia de los ritos externos; 22 por la subyugacién de los
cinco sentidos y de la mente; 3% por ¢l debido empleo
de los vestidos, limosnas y habitacién que deben usar-
s¢, pero no gozarse en ellos 4? por la fortaleza contra
¢l frio y calor, hambre y ser, tibanos, mosquitos, vien-
to, sol, serpientes, insultos y sufrimientos corporales;
5% por la evitacién de los riesgos evidentes, lugares y
compafieros peligrosos; 6* por carencia de malos pen-
samientos; 7% por el fomento de la Sabiduria superior.
Cuando uno haya hecho todo esto, entonces apagara
la insaciable sed. La completa penetracién de la men-
te, rompe las ligaduras y pone fin al dolor.

Sus enscilanzas cticas eran elevadisimas. Por ejem-
plo: “La falta ajena se advierte ficilmente, pero difi-
cil de ver es la propia. El hombre avienta las faltas
de su projimo como paja, pero oculta las suyas como
el jugador tramposo oculta el dado adverso. Si un
hombre acecha las faltas de otro, y siempre estd dis-
puesto a ofenderse, crecerdn sus propias pasiones y
andard lejos de vencerlas.” ,

Buda gustaba de preguntar al que le hacia una
pregunta, en vez de responder a ella .En lugar de ex-
poner una doctrina o una verdad en contestacién a
una pregunta, incitaba gradualmente al interrogador
a que se contestara él mismo. Este es uno de los me-
jores métodos de ensefianza y el mis a proposito pa-
ra que un hombre comprenda la verdad.

Asi, cuando un joven brahman, llamado Vasettha,
le preguntd si ciertos sabios brahmanes ensefiaban de-
bidamente el camino para llegar a la unién con Brah-
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ma, Buda replicé con una serie de preguntas, cuyas
respucstas demostré que los brahmanes no conocian
a Brahma ni eran como El, pues aunque estaban ver-
sados en los Vedas, “omitian la practica de las virtu-
des propias del verdadero brahman, y se inclinaban a
los vicios comunes en los no brahmanes”. En este
punto hizo Buda el siguiente resumen: “No es posi-
ble que los brahmanes versados en los Vedas, y que
sin embargo, albergan coélera y malicia en su corazén
como pecadores y sin dominio propio, sean aptos, des-
pués de la muerte, una vez disgregado el cuerpo, para
unirse a Brahma, que estd libre de célera, de malicia
y de pecado, y tiene dominio propio.” Cuando el
mismo Vasettha pregunté a Tathagata cudl era el ca-
mino que conducia al mundo de Brahma respondié:
“Yo conozco a Brahma, y el mundo de Brahma, y el
sendero que a ¢l conduce, loh Vasettha! Si, lo conoz-
co como quicn ha entrado en el mundo de Brahma,
y ha nacido en €L.” El, por Si mismo, comprende per-
fectamente y ve frente a frente este universo (el mun-
do inferior con todos sus espiritus, y los mundos su-
periores, los mundos de Mara y de Brahma) y todas
las criaturas, samanas y brahamanas, dioses y hom-
bres, y entonces El comunica a otros su conocimien-
to. Cuando un hombre atraido por la verdad abando-
na su casa, entra en el “estado sin hogar”, y lleva una
vida noble y pura, compenetrindose con el mundo en-
tero “con corazén amante que va muy lejos y ¢s gran-
de sobre medida”, este hombre se aproxima a la unién
con Brahma, y muy posible es que se una a Brahma
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“después de su muerte, una vez disgregado su cuerpo”
(34)-

Esto nos da la clave de sus ensefianzas respecto de
los brahmanes. Una y otra vez dice que deben ser
tratados con respeto y reverencia, pero tambicn una
vez y otra dice que no es brahman el vicioso, el que
no se domina, el insaciable, el lleno de las maldades
del mundo. Asi también dice a los suyos que no lla-
ma discipulo al que viste habito amarillo, pero cuyas
pasiones mo estin dominadas. Porque a Buda no le
engafiaban las apariencias ni €l hombre externo. Mi-
raba al corazén, y sélo concedia el derecho de llevar
nombre sagrado a los limpios de corazén. Exigia, co-
mo todo gran maestro, qué los'que llevasen el nombre
sagrado, honrasen este nombre con su conducta, y que
no lo profanasen con la pasion, la lujuria, célera y
avaricia. Muy interesante es su testimonio respecto de
lo que habian sido los brahmanes. Habiéndole pre-
guntado algunos si los brahmanes de su tiempo €ran
lo mismo que los antiguos, dijo: Los antiguos sabios
tenfan dominio sobre si, eran penitentes, desdeiiaban,
los objetos de los sentidos, y estudiaban su propia di-
cha. Los brahamanes no tenian ganados, ni oro, ni gra-
nos. La meditacién era su granero y su mejor teso-
10... Los brahmanes eran inviolables, invencibles,
protegidos por Dhamma. Nadie les rechazaba de la

(34) Tevija Sutta. Sagr. Libros del Oriente, vol. XI. Aqui
tembién se cbserva cémo Buda expone las engeflanzas
ocultas acerca de los Dicses, en vez de rechazarlos como
asegura la opinién general. Por supuesto que nadie, con
conocimiento de causd, puede recriminar de materialista al

Budismo.
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puerta a que llamaban. Durante cuarenta y ocho afios
practicaban la castidad; buscaban la ciencia y seguian
conducta ejemplar. No se casaban con mujer de otra
casta ni compraban esposa. No mataban las vacas,
nuestras mejores amigas, que nos proporcionan medi-
cina, sin® que sacrificaban los regalos que se les ha-
cian, “Fran brahmanes airosos, altos, hermosos y céli-
bes por naturaleza, celosos de sus diversas obras.”
Mientras vivieron en el mundo, esta raza prosperd;
pero sobrevino un cambio en ellos. Principiaron a de-
sear riquezas y a matar vacas. “Antes habia tres en-
fermedades: el deseo, el hambre y la decadencia; pe-
ro por matar las reses se multiplicaron hasta noventa
y ocho.” Las cosas fueron asi de mal en peor, hasta
que perdido el Dhamma, los suddas, vessigkas y Khatti-
yas (35) se desavinieron, y la esposa despreci6 al es-
poso. Los Khattiyas y los brahmanes y los demds que

_estaban protegidos por su respectiva casta, disputaron

sobre la descendencia y cayeron en los placeres sen-
suales (36). En las tltimas estrofas del Dhmmapada
puede verse cudn elevada era la opinién de Buda so-
bre el verdadero brahman, pues, después de exponer
las cualidades caracteristicas del verdadero brahman,
concluye diciendo: “A éste le llamo, verdaderamen-
te, brahman, cuyo camino desconocen los dioses, los
espiritus (grandharvas) y los hombres, cuando al ex-
tinguir las pasiones se convierte en arhat (venerable).
Llamo en verdad brahman, al que no tiene nada
(25) Shudras, Vaishyas y Kshattryas. J
{(36) Brohmunadhammika sutta, en o]l Sutta_nipaia, tra_

duccién del gali, por V. Fausboel. Sagr. Libros de Oriente,
vol. X, II. :
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suyo, ya esté delante, detrds o en medio de €él; que es
pobre y libre del amor del mundo. Llamo brahman,
en verdad, al varonil, al noble, al héroe, al sabio al
conquistador, al indomable, al perfecto, al despierto.
Llamo en verdad brahman, al que conoce sus anterio-
res mansiones, ve el ciclo y el infierno, y ha llegado al
fin de los nacimientos, que es perfecto en sabiduria y
son perfectas sus perfecciones” (37). Buda confirmo
la antigua idea sobre las castas funddndolas esencial-
mente en el desarrollo espiritual, al decir que “un
hombre no es brahman por el peinado de su cabello,
ni por su familia y nacimiento” (38), confirmd las
ensefianzas del Mant acerca del sistema de castas.
Igualmente dijo respecto de sug propios monjes: “Un
hombre no es mendicante (bhikshu) por pedir li-
mosna. El que cumple la ley es bhikshu, no el que tan
solo mendiga. El que estd sobre el bien y ¢l mal, que
¢s casto, y cruza por el mundo con conocimiento, ese,
en verdad, es bhikshu.” “Muchos cuyas espaldas cu-
bren el hadbito amarillo, tienen mal cardcter y no se
dominan. Estos malvados, por sus malas acciones, van
al infierno” (39). El Udanavarga, recapitulacion ti-

betana del Dhammapada, dedica un capitulo al brah- .

man, y lo describe como hombre “justo”, de dominio
sobre si, tranquilo, circunspecto, de santa vida (brah-
macharya), que no dafia ni mata a ningtn ser vivien-
te’. “Ha alcanzado la perfeccién de que hablan

bt A 1 §

los Vedas”, “estd cn el sendero del Nirvana”, “tiene el

(37) Dhammapade, 420, 428.
{38) Ibid., 393.
(39) Ibid., 266, 267, 307,
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ultimo cuerpo”, “es tolerante con los intolerantes”,
“ha atravesado la corriente”. (40).

Este es el brahman ideal, segin Buda. Esta cs
la significacién del nombre, segin testimonio de las
antiguas Escrituras indas. Libros como el Mahabha-
Tata exponen cxactamente la misma idea, que confir-
man las palabras de Mant: el brahman sin las cua-
lidedes del brahman, €s como “elefante de madera o
antilope de cuero: mera apariencia, pero no realidad”.
Tan injusto es decir que Buda era antagonista de las
brahmanes, como decirlo de Mand, pues ambos en-
scfiaban la misma verdad: que la vida interna es con-
dicion indispensable para merecer el nombre de brah-
man. Y si se dice, como oigo decir a los indos, que
al sefialar las maldades de los brahmanes, desea abo-
lir la casta brahmdnica, habriamos de suponer que
descaba abolir su propia orden de bhikskus, pues de-
claré que el hibito amarillo no hacfa al bhikshu, sino
que le eran necesarios €l dominio de si mismo, vida
pura y voto de pobreza. Tergiversar los hechos es su-
poner a Buda enemigo de los brahmanes, y que tra-
taba de abolir su casta, cuando lo que hizo fué sos-
tener el antiguo concepto del brahman y recriminar
a los que lo deshonraban con su conducta. Si hubie-
se conseguido purificar la casta, le hubiera devuelto
su antiguo esplendor; pero desgraciadamente no pudo,
v los pobres ideales que le restan se estin extinguien-
do ripidamente. El ocultista sélo puede mantener el
ideal imperecedero, y si los hombres, al rechazarlo,
perecen, suya es la culpa.

(40) Ob, eit, XXXII. Series Orientales de Arubner, tre.
ducidos del tibetemo por W. W. Rockill,
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Respecto de los dioses, Buda no pensaba como
a menudo se le atribuye, pues imposible era que asi
pensase quien conocfa los mundos de los Dioses, y
por lo tanto conocfa el sendero que a ellos conduce
y podia guiar por €l a los hombres. En cierta ocasién
que le preguntaron cudl era el camino del mundo de
Brahma, respondié preguntando a su vez al interpe-
lante si sabfa el camino de su aldea, y podia indicar-
lo al viajero. E1 hombre contesté que por haber na-
cido alli conocfa el camino. Asi también, replicé Bu-
da, conozco yo €l mundo de Brahma, por haberlo vi-
sitado y serme familiar (41). - :

Hay muchas alusiones a los dioses, en sus pla-
ticas publicas, de conformidad con las creencias de
Jos indos, a quienes se dirigfa: “Por medio del ardor
se elevé Maghavan (42) a la categoria de los dioses.”
“El discipulo se sobrepondré a la tierra, al mundo de
Yama y al mundo de los dioses.” “Los dioses envidian
a aquel que domina sus sentidos, como potros doma-
dos por el jinete.” “Vivamos, pues, dichosos, aun
cuando nada poseamos. Seremos como los brillantes
dioses que se alimentaban de la dicha.” “Habla verdad,
no te lleves de la colera; da, si te piden. Por estos pasos
llegards cerca de los dioses” (43). En la Tglesia del
Sur parece que ha muerto la fe en los dioses; pero
la necesidad del culto, innata en el hombre, reapare-
ce en la adoracion tributada al mismo Buda. En la
Iglesia del Norte, menos contaminada de materialis-
mo, perdura el culto a Tos dioses con sus propios nom-

(41) Véase antes la contestacién de Vasettha.

(42) Indra.
(43) Dhoammapada, 30, 43, 74, 197, 224,
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bres indos. Vemos la Trimurti con denominaciones
budistas: Shiva es Amitabha, o Luz sin limites; Vish-
nu es Padmapani, o Avalokiteshvara; Brama es Mand-
jusri, “el representante de la sabiduria creadora”(44).

Estrechamente relacionadas con el concepto de
las grandes jerarquias de dioses estdn las ideas del “cie-
lo” (Devakin) y del “infierno” (Kamaloka), o regio-
nes del mundo invisible, por las cuales pasa el hom-
bre una vez fuera del cuerpo fisico. En modo alguno
desconocfa Buda estos estados, pues ambos los des-
cribe extensamente. En el Mahavagye menciona mu-
chos infiernos con algunos detalles en relaciéon con
el destino post mortem de un bhikhu, y también en
el Maha-parinibbana Sutta dice respecto de los mal-
vados: “Después de la muerte, cuando el cuerpo se
disuelve, renacen en algiin estado desgraciado de su-
frimiento o de desdicha”, mientras que los buenos
“renacen felices en el cielo” (45). Las Escrituras de
la Iglesia del Norte contienen relatos muy completos
de los mundos invisibles. E1 Kamaloka, constituido
por la tierra y los cuatro cielos inferiores o mansiones
de los devas, asuras, demonios, animales y hombres
(planos fisico y astral); la mansién de Mara (pla-

no astral) y los diez y ocho ciclos del Rupa Loka

(Devachin Rupa o Svarga); y mds alld de éstos el
Arupa Loka de cuatro cielos, o estado extatico de
existencia real, en donde moran los discipulos de Bu-

da que no han alcanzado la naturaleza imperccedera.
{45) Ob. cit, I. 23, 24.

(43) Dhommapada, 30, 43, 74, 197, 224.
(44) Eitel, Diccionario Sdnscrito-Chino.
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Més alld el Nirvana (46). Respecto de ésta, como
de otras verdades ocultas, las Escrituras de la Igle-
sia del Norte son mucho miés explicitas que las del
Sur. Las tradiciones acerca de los arhates, a quienes
Buda, ya viejo, comunicé las ensefianzas secretas, fue-
ron transmitidas al Tibet y a China, donde se con-
servaron fielmente.

La opinién de Buda sobre la escasa valia de los
llamados poderes taumatirgicos, nos la da el Suran-
gama Sutra (47), al poner en labios del Maestro que
por la prictica del Samaddhi, prescindiendo de Bodhi,
esto es por los siddhis (48), mis bien que por el
gnyana (49), adquieren los hombres la facultad de
volar por el espacio, y llegan a varios grados de co-
nocimiento sublime; pero por no alcanzar la sabidu-
ra se hallan todavia sujetos a la rueda de reencar-
nacion.

Gran controversia suscitd la /aparente negacion
atribuida a la Iglesia del Sur, de la persistencia del
Ego que pasa de una vida a otra. Algunos orientalis-
tas, como ¢l doctor Rhys Davis, insisten en cllo, y
gran parte de la desconfianza popular inda acerca del
budismo dimana de suponer que las ensefianzas de
Buda no admite €l Ego. Sin embargo, son explicitas
en este punto. Asi, cuando le preguntaron acerca de
los discipulos que habian muerto: “;En dbonde han
renacido y cudl es su destino?”, respondi6: “Uno ha
aleanzado la emancipacién; otro se ha convertido en

(46) Catena of Buddhist Scriptures, recopilade de las
Escrituras chinas, pégs: 89-91.

(47) Ihid., pdgs. 30.31.

(48) Poderes o facultades psiquicas.
(49) Scobiduria.
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sakadagamin, y la primera vez que vuelva a la tierra,
tendrd triste fin; otro no estd ya sujeto a renacer en
sufrimiento.” Con esto afirmaba Buda la persisten-
cia de la individualidad. Segin ¢, un discipulo pue-
de decir de si mismo: “El infierno no existe para mi;
ni tampoco el renacimiento en animal o fantasma,
en lugar alguno de desdicha. Estoy convertido; ya no
puedo renacer en estado de sufrimiento, y estoy se-
guro de la salvacién final” (50). También dijo que
los que morian mientras que “con razén creyente
viajaban en semejante peregrinacién, remacerdn des-
pués de la muerte, cuando el cuerpo esté disuelto, en
los reinos dichosos del cielo” (51). Hemos citado ya
la doctrina del Yo, segtin el Vinaya, y a propdsito de-
cia Buda: “Pues el Yo es el Sefior del yo; el Yo es
refugio del yo” (52) Esta maxima no tendria signifi-
caci6on si no existiese el Yo

En un palabra, toda su doctrina se desvanece fal-
ta de logica si prescindimos de la ensefianza funda-
mental del Ego persistente que sucesivamente se reen-
carna y se identifica con el Yo al alcanzar la emanci-
pacién Esta es la doctrina induista sobre la que Buda
basé sus ensefianzas En la Iglesia del Norte, perma-
necié inalterada la doctrina del “hombre verdadero
sin posicién” La escuela Lin-tsi ensefia: “En el cuer-
po que siente y adquiere conocimiento y piensa y

(50) Maha_parinibbana. sutta, II, 6_10.

(51) Ibid., V. 22. La peregrinacién es respectivamente
a uno de los cuatro lngeares en los cucles nacié el Budda,
clca'r}zé la iluminacién, fundbé el reino de la verdad vy
murid.

(52) Dhommapada, 380.
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actta, (compérese la declaracién respecto del Yo en
el Vinaya), esti el hombre verdadero sin posicién
(Wu-weichenjen), claramente visible, sin que lo ocul-
te ni la mds delgada pelicula ;Por qué no le recono-
céis? El poder invisible de la mente penetra en todas
partes. Este es Buddha, el Buddha en vosotros” (53).

Consideremos ahora la ensefianza budista del “Sen-
dero” como consecuencia de la continuidad de la vi-
da. Fl Sendero tiene en el Budismo las mismas eta-
pas enumeradas por Shri Shankaracharya, tanto acer-
ca del sendero probatorio como del sendero propia-
mente dicho. Buda exige a sus discipulos en la pri-
mera etapa, la mente abierta, idéntica al discerni-
miento (viveka) entre lo real y lo ilusorio. La segun-
da etapa concierne a la accién, y estimula a la renun-
cia del fruto, siendo idéntica a vairagya. La tercera
etapa son las seis cualidades de la mente, las mismas
de 1a doctrina indufsta. La cuarta, €l vehemente de-
seo de liberacién (mumuksha); la quinta, ¢l gotra-
bhu, hu, o sea eladhikari, es decir, la etapa predispo-
nente a la Iniciacién. Después de la Iniciacién viene
¢l sendero propiamente dicho a que alude la cita si-
guiente: “Buda dijo: El rahat (arhat) puede volar
por el aire, cambiar su apariencia, fijar los afios de
su vida, estremecer €l cielo y la tierra. Los grados an-
teriores a este estado son: El andgamin, quien al tér-
mino de su vida asciende en forma espiritual a los
diez y nueve cielos, y complea su destino en uno de
ellos, convirtiéndose en rahat. Después viene el gra-
do de sakradagamin, en €l que al cabo de un naci-

(53) Budismo chino, pdégs. 163 ¥ 164,
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miento y una muerte, el hombre se convierte en rahat.
Listos, por habers¢ apartado completamente de la pa-
sion y ¢l deseo, son como cortadas y muertas ramas
de un arbol (54).

Ast ensefiaba Buda a sus discipulos, segin atesti-
guan las Escrituras contra las erréneas interpretacio-
nes de quienes, materializados en su propio pensa-
miento, desconocen lag verdades del mundo invi-
sible.

El Arhatado era el ultimo grado anterior a la li-
beracién y conciencia nirvinica. La ensefianza de
Buda acerca del Nirvana, es quizas la més explicita de
todas, por estar expuesta positiva en vez de negati-
vamente como de costumbre. Después de decir que el
bhikhu ha de reconcentrar en si mismo sus faculta-
des mentales, “lo mismo que la tortuga se recoge en
la concha”, habla asi del Nirvana: “Bhixus, el increa-
do, el invisible, el no hecho, el inconcebible, el ele-
mentario, ¢l no producido, existe igualmente que el
creado, el visible, el hecho, el concebible, el compues-
to, el producido, y hay una relacion constante entre
ambos. Si el Bhixus increado, invisible, no hecho, in-
concebible, elementario, no producido, fuese no-enti-
dad, el resultado de la conexion de la causa con el
efecto, con lo creado, lo visible, lo hecho, lo compues-
to, lo concebible, no seria emancipacion final. La ines-
tabilidad de lo creado, de lo visible, de lo hecho, de
lo producido y de lo compuesto; el! gran tor-
mento de la sujecién a la vejez, a la muerte y a la

(54) Sutra de las cuarenta y dos gecciones.—Budismo
chino, 191.
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ignorancia lo que procede del cuerpo, todo ello pere
ce, y €l no hallar goce en ello es el rasgo caracteris-
tico de la emancipacién final. Entonces no habrd
dudas ni escripulos; se agotard la fuente de sufrimien-
to y reinard la paz del sanskara... Esta es la princi-
pal bienaventuranza de los que han llegado al fin:
la paz perfecta, insuperable, la destruccién de las cua-
lidades caracteriticas, la perfeccion de la pureza per-
fecta, el aniquilamiento de la muerte” (55). Asi des-
cribe Buda el estado en que siempre se hallaba, ya
en €l cuerpo o fuera de ¢l. Sin embargo, hay quienes,
en vez de creer que ¢l Nirvana es la aniquilacién de
la muerte, creen que es el aniquilamiento de la vida.
No conozco Escritura algunz que tan claramente
exponga ¢l concepto del Nirvana. Es existencia y no
aniquilacién; realidad y no ilusién; permanencia y no
mestabilidad. “Nirvana” significa literalmente “ida”, es
decir, la ida de las cosas inestables que desaparecen,
cuando el hombre alcanza la emancipacion final.
Durante cuarenta y cinco afios anduvo ensefian-
do el Seitor Buddha por la India del Norte, hasta que
concluida la obra, llegé el momento de desprender-
se del cuerpo. Hay una extrafia historia acerca de su
desencarnacién, bastante significativa en los antiguos
tiempos, pero que actualmente la toman en sentido
literal los que acostumbran a comer carne de cerdo.
Cuéntase que un herrero llamado Chunda, poco des-
pues de haber anunciado Buda su préxima partida,
le presenté la comida, compuesta de carne seca de
verraco, arroz y pasteles. El Sefior orden6é a Chunda

(55) Udanavarga, XXVI, 1, 21, 22, 24, 31.
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que le sirviese solamente la carne de verraco, dejando
el arroz y pasteles para los discipulos, con encargo de
enterrar después las sobras de la carne de verraco.
El motivo de ello nos lo explica ¢l mismo Buda cuan-
do dice al herrero que le habia servido la comida: “No
veo a nadie joh Chunda! en la tierra ni en el cielo
de Mara, ni en el cielo de Brahma, nadie entre los
samanas y brahmanes, entre los dioses y los hombres,
que pueda asimilarse este alimento una vez comido,
excepto el Tathagata” (56). Seguramente que estas
palabras bastan para demostrar que la “carne de ve-
1maco” no era manjar alguno de los que se pueden di-
gerir sin dificultad. Después de comer predico, y a
poco se sintié enfermo y con grandes dolores, que
sufri6 tranquilamente, y luego, reponiéndose, prosi-
guié su camino. Aquel mismo dia notaron los disci-
pulos que su piel brillaba con vivo resplandor, y dijo
a Ananda que era sefial de que partia aquella no-
che; y echindose en el lecho descansé un rato, y lue-
go se levant6 y fué a la avenida de Sala de los Mallas
y se recosto entre dos arboles gemelos, con la cabeza
hacia el Norte. Los drboles le cubrieron con su folla-
je y cayeron flores del cielo, y se oyé celeste misica
en homenaje del moribundo Sefior quien, dirigiéndo-
se a Ananda, le dijo: que si bien merecia tal home-
naje, era, sin embargo, mis valioso el homenaje que
le tributaba el hombre puro y noble que obedecia
su ley. Los Devas se reunieron y multitud de gentes
acudieron a rendirle el Gltimo homenaje. Buda hizo
su tltimo arhat al mendicante Sabhadda. Quinientos

(56) - Maha_parinibbana_sutia.
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discipulos le rodeaban en los dltimos momentos, y les
habl6 de esta manera: “Mirad ahora, hermanos, os lo
ruego: la decadencia es inevitable en toda cosa com-
puesta. Sed diligentes en vuestra salvacion.” Luego
permanecié silencioso, se sumergié en meditacion
profunda y no volvié en si.

Dispusieron su cuerpo para la cremacién, con la
pompa debida y un rey de reyes, colocindole sobre
una pira de maderas aromaticas, No quedd ceniza,
pero si los huesos, que como sagradas reliquias se
distribuyeron en ocho porciones, cada una de las cua-
les se guarddé bajo un thupa, poniendo otro thupa so-
bre la urna cineraria, y otro sobre las brasas de la pi-
ra. Asi terminé la mas noble vida terrena que recuer-
da nuestra humanidad, la del primero que en este
globo alcanz6 el estado de Buddha. “;Cruzad las ma-
nos y prosternaos reverentemente! Dificil, muy dificil
es hallar un Buddha en cientos de edades!” (57).

No tenemos tiempo de seguir el desenvolvimien-
to del Budismo en sus diferentes escuelas de filoso-
fia, la aparicién de los nobles instructores educados
en ellas, la materializacién de la fe entre gentes me-
nos evolucionadas y de inclinaciones poco metafisi-
cas, y ¢l mantenimiento de su pureza original en las
escuelas esotéricas. Basten los dichos de Buda para
corroborar la identidad de ensefianzas del Induismo
y €l Budismo y justificar la concordia entre dos creen-
cias propias del pueblo y gloria de la raza inda. La
doctrina del Buddha, del Poderoso, del Iluminado,
del primero que en nuestra humanidad llegé a la ple-

(57) Extracte del Maha.parinibbana.sutta.
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nitud de sabiduria, es la restauracion de la primiti-
va doctrina. Demasiados odios separan el Induismo
y el Budismo. Sospechas, dudas y antagonismos han
abierto un abismo entre las dos poderosas religiones,
sin que los hompbres traten de salvarlo ni de un lado
ni de otro. Sin embargo, los Maestros de ambas reli-
giones partenecen a la misma Fraternidad; los disci-
pulos de ambas se encaminan hacia la misma Frater-
nidad; no hay diferencia alguna entre €l Maestro in-
duista y el Maestro budista, pues uno y otro ensefian
las mismas verdades esenciales, y recorrieron el sen-
dero comiin a las dos religiones. Buda nacio en tie-
rra inda, hablé en lengua inda, recordé la mis noble
moral de las Escrituras indas y reconocié los dioses
indos. jPor qué, pues, ha de negarle €l pueblo indo
el titulo de Maestro, aun cuando inconsecuentemen-
te le reverencien como avatara muchos indos ortodo-
xos? ;Por qué ha de prevalecer la enemistad contra
la fraternidad, la sospecha y el odio contra la paz?
;Por qué exclufs de vuestra simpatia y negais vues-
tra reverencia y vuestro amor a la poderosa religion
que domina tantos millones de mentes; a la noble
filosofia que educa tantos millones de inteligencias;
al hombre cuya vida super6 en perfeccién a la de los
hombres més evolucionados de nuestra raza? Buda,
gloria de la nacién inda, viene a vosotros, como hom-
bre de vuestra raza, nacido en la casta Kshatriya de
la raza aria, y cnsefla en nueva forma las antiguas
verdades, para que las comprendan las multitudes.
Buda es nuestro y del mundo entero; es el Maestro
mayor; la mds pura y preciosa flor humana que se
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abrié en tierra inda. Hablaba la lengua inda y amaba
al pueblo indo. Ensefiaba a las gentes, trabajaba por
ellas, las sanaba, las instruia; y su rebosante compa-
sién inundaba los mundos. Debemos, pues, reveren-
cia, al Bendito, al Sefior, al Maestro. Si le reconoce-
mos como Maestro entre los dioses, bien podemos
rendirle homenaje como Maestro entre los hombres.

El Induismo y el Budismo deben unirse en cor-
dial abrazo, como madre ¢ hija que, borrando viejas
enemistades, echan en olvido, al abrazarse, la histo-
ria de su larga separacién. Entonces volveria a ser
uno el hogar indo; el mismo 4rbol cobijaria a la ma-
dre y a la hija, e influyendo en el mundo occidental
con una misma lengua, ayudarian a la redencion de
la humanidad en que nacié y por la cual vivi6 Buda.
Repitamos todos las palabras con que termina el re-
lato de su partida: “;Inclinaos con las manos cruza-
das! Dificil, muy dificil es hallar un Buddha en
cientos de edades!”

—rriT

CRISTIANISMO

Al tratar del Cristianismo, se presentan ciertas
dificultades con que no tropezamos al hablar de las
otras religiones. Estas dificultades dimanan de dis-
tintas causas. Primera, la obscuridad de su origen,
que la Historia no ha podido poner en claro, a cau-
sa de las luchas que sostuvo en un principio, en
tiempo en que no se escribian debidamente los ana-
les, y en que una masa enorme de documentos apd-
crifos con nombres sagrados fueron ciegamente ad-
mitidos y mds tarde gradualmente expurgados. Nada
importaria la obscuridad del origen, porque puede
disiparla la luz del conocimiento oculto; pero con ello
muchos cristianos se sentirfan tan en extremo ofen-
didos como si se atacase lo esencial de su fe. Otra
dificultad es los numerosos matices que separan a
los cristianos entre si; de modo que por cualquier
senda que nos encaminemos € muy probable que
muchos cristianos nos salgan al paso diciendo que nos
hemos apartado de la verdadera senda del Cristianis-
mo. Tenemos la Iglesia griega, la Iglesia romana, y
gran ntmero de otras Iglesias y sectas denominadas
impropiamente “protestantes”, pues este calificativo
nada afirma, sino que significa simplemente la pro-
testa contra las opiniones de otros cristianos. Asi ad-
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vertimos en dichos tres grupos gran namero de coii-
tradicciones; y el hombre estudioso que desea exponer
las ideas sin desnaturalizarlas, se ve envuelto en un
verdadero torbellino de contradictorias declaraciones,
hasta ¢l punto de que al aceptar cualquiera de ellas,
promueve un conflicto con las demds. Aparte de la
Biblia y de la doctrina de los apdstoles, ningiin dog-
ma es comin al mundo cristiano, y aun abundan las
disputas acerca de su interpretacién. La extraordina-
ria importancia que todas las sectas del mundo cris-
tiano conceden a la forma de fe determinada en las
controversias una acritud desconocida en otras reli-
giones, siendo para la mayor parte de las Iglesias
condicion mads indispensable la_pureza de la fe que
la regla de conducta.

Procederemos en esta materia lo mismo que al
tratar de otras religiones, esto es, tomar las Escrituras
aceptadas, y basar en ellas la exposicién. Ademds, en
aclaracién de las Escrituras, aduciré los documentos
de la Iglesia primitiva, las ensefanzas de los “Padres
de la Iglesia”, y luego, a la luz del ocultismo, trata-
ré de separar lo esencial de lo accesorio, lo inheren-
te de lo sobrepuesto mds tarde por ignorancia y mu-
chas veces por exigencias de la controversia. Todavia
queda otra dificultad no menos grave, que se refiere
mas bien al sentimiento que a la razén. De todas las
religiones del mundo, sélo el Cristianismo presume
de tinica verdadera; todas las demads religiones limi-
tan su autoridad a sus fieles, y sin salirse de su pro-
pio terreno, reconocen la valia de las otras religiones
hacia las que, por regla general, s¢ mantienen en ac-
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titud benévola y no en oposicién activa. Mas no asi
el Cristianismo. Presume ser la tinica revelacién de
Dios al hombre, la tinica voz de la Divinidad. No to-
lera rival en la predicacién ni admite hermanos en
su casa. Quiere ser sola e inabordable y tilda de erré-
neas las demas religiones del mundo. Cuando no,
las Hlama desdefiosamente paganas; y si algunas veces
es mds cortés, conserva siempre el mismo espiritu de
exclusivismo. Esto, por supuesto, despierta enojos por
ambas partes. El misionero cristiano insiste en la
absoluta valia de su fe y en la nulidad de las demds;
mientras que los adeptos de otras religiones, lastima-
dos por aquel alarde de superioridad, se sienten mur
cho mds opuestos al Cristianismo que.a otras religio
nes que no se empefian en convertir a las gentes. Es-
pecialmente en un pais como la India, quienes no
profesan la religién cristiana, notan su aspecto pési-
mo de antagonismo, acompafiado muy a menudo, por
desgracia, de insultos y ultrajes a religiones mds anti-
guas. Asi resulta muy dificil que os coloquéis en sim-
patica actitud de mente para comprender lo que en
realidad es esta religion, pues la veis en su mas des-
favorable aspecto: en el militante y no ¢n el pura-
mente religioso. J

Por lo tanto, os ruego que siquiera interinamente
apartéis de vuestro pensamientol todo cuanto haya
herido vuestros sentimientos religiosos, todo cuanto
haya despertado antagonismo en vosotros, y que
consideréis esta religion como ficilmente podéis con-
siderar las demds, como uno de tantos medios de que
Dios s¢ vale para educar a la gran familia humana,
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como una religion que auxilia, consucla y ensefia es-
piritualmente a millones de seres de la raza humana.
Si a menudo la dafia la torpeza de sus representantes,
olvidadlo y consideradla como religién y no como
agencia de proselitismo.

Después de este exordio, necesario en este pais
para llevar vuestras simpatias a una de las grandes
religiones del mundo, pasemos a examinar sus auto-
ridades, y veamos cémo hemos de estudiarla, y hasta
qué punto podemos estimar las circunstancias en que
gradualmente fué propagindose; pues sin el estudio
de estas circunstancias, no llegariamos a comprender
la ulterior modificacién de las doctrinas, ni podria-
mos hacernos cargo del modo .cémo se desenvolvid.

Primeramente hay ciertos “libros canénicos” igual-
mente aceptados sin discrepancia por todas las sectas
de la cristiandad, que con las denominaciones de An-
tiguo y Nuevo Testamento, consituyen la Biblia o
libros de la ortodoxa revelaciéon divina. El Antiguo
Testamento, parte mds antigna de las Escrituras ca-
noénicas, consta de diversos libros, muchos de ellos
histéricos, procedentes de la nacién judia. Estos li-
bros abarcan un largo periodo de tiempo, y en ellos
se nota la sucesiva evolucién, desde un estado relati-

vamente barbaro, en que la mezquindad del concep- -

to religioso prescribia sangrientos y repugnantes sa-
crificios, hasta épocas posteriores, cuando el pueblo
hebreo, ya en contacto con otras civilizaciones, espe-
cialmente con la zoroastriana, asimil6 a su fe el mis
noble y grandioso concepto de Dios que revelan los
libros proféticos, en los cuales hay algunos pasajes

Err— T ——

LAS SIETE GRANDES RELIGIONES 141

nobilisimos acerca de la naturaleza de Dios, y de la
rectitud que Dios pide a los hombres En el Antiguo
Testamento estdn los Salpios, o himnos, algin tanto
parecidos a los mantras de los induistas y a los gathas
de los mazdeistas. Unos sobresalen por su noble y
clevado espiritu; otros, mds antiguos, son de cardc-
ter excesivamente belicoso y no siempre de muy aus-
tera moral, El Nuevo Testamento consta de cuatro
Evangelios con la vida del Fundador, un relato de
la Iglesia primitiva, varias epistolas escritas por los
apostoles a las diferentes agrupaciones de la naciente
Iglesia, y un libro de profecias. Relativamente esca-
sea la doctrina en los Evangclios, pues aunque de
cllos pueden deducirse ciertas ensefianzas, hay pocas
declaraciones de autoridad; y mds bien abundan los
preceptos de cardcter moral que filosofico. Las epis-
tolas contienen la mayor parte de las declaraciones
dogmiticas en que se bosqueja la fe. Aparte de este
canon, escogido de entre gran nimero de documentos,
tenemos, por lo que se refiere al Nuevo Testamento,
las llamadas Escrituras apécrifas de los judios, que
son obras verdaderamente notables. . Especialmente
una de ellas, el Libro de Scbiduria es documento de
rara hermosura y suma espiritualidad aceptado mis
ficilmente por los catdlicos que por los protestantes.
En las Biblias cat6licas aparecen generalmente inter-
calados estos libros entre ¢l Viejo y Nuevo Testamen-
to, pero la mayor parte de las Biblias protestantes
los eliminan, por no candnicos. Hay también otros
escritos apdcrifos relacionados con la primitiva Igle-
sia: los Evangelios de Maria, de Pedro y de Santiago;
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historias de la infancia de Jests, de su vida posterior,
de su descenso a los infiernos, de su obra en el mun-
do invisible: un acopio de escritos, muchos de ellos
interesantisimos, que dan prueba de la primitiva li-
teratura cristiana, y que el estudiante necesita exa-
minar para conocer el ambiente intelectual de la
primitiva Iglesia. Los libros apdcrifos no constan en
la Biblia.

Por (ltimo, tenemos la copiosisima literatura de
los Padres o instructores que florecieron durante los
cinco primeros siglos de la Iglesia, sin cuyo conoci-
miento no es posible juzgar con acierto la doctrina
cristiana, ni mucho menos exponerla y ensefarla. Es-
ta literatura se debe a hombres muy doctos, algunos
de los cuales, como Clemeénte de Alejandria e Ireneo,
honra la Iglesia en sus altares. Estos documentos son
de grandisimo valor para comprender la evolucién del
Cristianismo, y precisamente la indiferencia con que
los miran las Iglesias protestantes, y la profunda ig-
norancia en que por regla general estd de ellos el ba-
jo clero protestante, es causa de que el Cristianismo
aparezca muchas veces en aspecto tan crudo, estre-
cho y antifiloséfico, que mucha gente ilustrada lo
rechaza por irracional. Si los protestantes estudiasen
esta literatura, como ciertamente lo hacen los catdli-
cos, influirian mucho més en la mentalidad europea,
pues en ella cstd la base filoséfica y metafisica del
Cristianismo. Sin embargo, aparte de la Iglesia angli-
cana, ;dénde hay pastores protestantes bien entera-
dos de tales documentos? Si pasamos a las sectas
disidentes, raro es el sacerdote que los haya estudia-
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do, por lo que afirman rotundamente que “la Biblia,
y sélo la Biblia, es la autoridad de los protestantes”.
De esto resulta la mds antifiloséfica modalidad del
Cristianismo, que lo desacredita injustamente entre
los pensadores. Respecto de las tradiciones orales,
de que hay gran ntmero en los cuatro Evangelios,
fueron reunidas algo tarde, en el siglo II, y compila-
das bajo el nombre de cuatro apéstoles.

Que fueron escogidos entre muchos otros docu-
mentos, lo prueba el preimbulo del tercer Evangelio,
que principia diciendo: “Pues considerando que mu-
chos han emprendido hacer una exposicién ordena-
da de las cosas que con mas certeza se creen entre
nosotros, segin cémo nos han sido comunicadas por
los que desde el principio fueron testigos y ministros
de la palabra, me parecié a mi igualmente bien, ha-
biendo tenido perfecto conocimiento de todas Ilas
cosas desde el principio mismo, el escribir para vos-

- otros ordenadamente.” Este punto es muy importan- ‘

te, porque demuestra como se escribieron estos re-
latos. Primeramente la historia se divulgé de boca en
boca. En el Cristianismo, lo mismo que en otras re-
ligiones, habia una enorme masa de tradiciones ora-
les. Muchas de las ensefianzas sagradas jamds se es-
cribieron, segn veremos por el testimonio de algu-
nos Padres de la Iglesia. El credo que se ensefiaba a
recitar a los catecimenos no estaba escrito, sino que
se ensefiaba de viva voz, como signo de reconocimien-
to de cierta pragmitica de la Iglesia. Este periodo
de ensefianza oral es de mucha impartancia, y lo prue-
ban las citas que Justino Martir, Ignacio, el Pastor
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de Hermas y otros, hacen de palabras del Sefior que
no estan en los Evangelios candnicos, pero si en los
llamados apdcrifos. Los candnicos son compilacio-
nes de una tradicién mas extensa y posterior. Hemos
de hejear los copiosos escritos de Clemente de Ale-
jandria, Tertuliano y Origenes, para ver al pormenor
el estado de la Iglesia en aquel ticmpo, y en ellos
confiaremos para fijar puntos fundamentales, sin los
que no podriais ser justos con €l Cristianismo, como
tampoco lo son hoy dia muchos de sus propios par-
tidarios.

En primer lugar, la doctrina cristiana tiene dos
aspectos: la descubierta y la encubierta, la exotérica
y la csotérica. Esta division subsistia entre los he-
breos que tanto influyeron eri‘las primitivas tradicio-
nes del Cristianismo, y que poseian ¢l sistema secre-
to de la Kabalah. Al efecto, creo necesario llamar
vuestra atencién sobre ciertas declaraciones de Cris-
to a sus apostoles, recogidas por los instructores pri-
mitivos, que; no dejan duda alguna de que hubo
ensefianzas ocultas o esotéricas, cuya pérdida en al-
gunas sectas de la Iglesia, explica en gran parte las
crudas declaraciones que ahora oimos acerca de Dios
y del alma humana. Consideremos primero una o
dos manifestaciones del Cristianismo respecto de la
forma de su propia ensefianza. Tenemos en primer
término la declaracién de Jests a los apdstoles: “A
vosotros es dado saber el misterio del reino de Dios,
pues a los que estan fuera todo se les trata por pa-
rabolas (I). Origenes comentaban esta declaracién

(1) San Marcos, IV, II,
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de Cristo como sigue: “No he hablado ain de la
observancia de lo que esta escrito en los Evangelios,
cada uno de los cuales contiene mucha doctrina di-
ficil de comprender, no sélo para la multitud, sino
también para algunos de los mds inteligentes, como
lo dan a entender muy profundamente las palabras
de Jests “a los de afuera”, al paso que reservaba el
significado a los que, doctos ya en la ensefianza exo-
térica, le iban a ver a su casa. Y cuando se llcgue a
comprender, admirard la razén por que se dice que
algunos estin “fuera” y otros “en casa” (2). De este

‘modo distingue Origenes entre los que estin fuera,

los indoctos, la multitud ignorante a quien s6lo cabia
ensefiar la verdad elemental por medio de pardbolas,
y los que estaban en la casa, los apéstoles y discipu-
los, a quienes se revelaba inteégra la palabra de Dios,
los misterios del reino de los cielos que no se comu-
nicaban al mundo externo. No déis lo santo a los
perros ni echéis vuestras perlas delante de los puer-
cos, no sea que las huellen con sus pies” (3). Cono-
cemos el significado de la palabra “perros”, no sélo
por el empleo que le daban los historiadores judios,
sino de labios del mismo Jestis. Con el mote de pe-
rres designaban a las naciones que no eran del linaje
de Abraham. Asi cuando una mujer siriofenicia le
pidi6 a Jesus que ejercitase en ella su poder tauma-
tiirgico, le respondié: “No es bien tomar el pan de
los hijos y echarlo a los perros.” Ella acepté humil-

(2) Contra Celso, XXI. He tomado lus citas de las
de Mr. A. M. Glass en su excelente serie de crticulos en-

Lucifer, sobre “El Cristianismo 'y sus ensefanzas'
(3) San Mateo, VII, 6.
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demente el epiteto y replicé: “Pero los perros comen
las migajas que caen de la mesa de su amo” (4). De
manera que el significado de la palabra “perro” es
evidentemente el que no estd dentro del reino de
Dios.

Los Padres de la Iglesia se acomodaron a este
sentido de la palabra. Clemente de Alejandria dice
<que es dificil ensefiar a “oyentes puercos y no ejer-
citados” (5). Asi también Jests dice a sus discipulos
“Tengo atn muchas cosas que deciros, pero no las
podgis llevar ahora” (6). Segiin la tradicién, perma-
neci6 Jestis en la tierra once afios, después de resu-
citado, ensefiando a los apéstoles las cosas secretas.
San Clemente dice de este conocimiento sagrado:
“En un principio sélo se comunicaba a quienes po-
dian comprender. Ahora que el Salvador ha enseiia-
do a los apdstoles, se nos ha transmitido la interpre-
tacién no escrita de las Escrituras” (7). Segiin los
Hechos sélo permanecié cuarenta dias, y durante es-
te tiempo les hablé del reino de Dios (8); pero estas
instrucciones no quedaron escritas, ni hay rastro de
ellas en las Escrituras canénicas. Origenes observa
sobre este mismo hecho que Jesis “conversaba con
sus discipulos en privado y especialmente en sus re-
tiros secretos acerca del Evangelio de Dios; pero no
se escribieron sus palabras” (9). Andlogamente dice

(4) San Mateo, XV. 26. 27
(5) Stromata, 1. XIIL

(6) San Juan, XVI, 12.
(7) Stromatea, VI, XV.

(8) Hechos, I, 3.

(9) Contra Celso, VI, VI

LAS SIETE GRANDES RELIGIONES 147

San Pablo a los corintios: “Yo hermanos, no os pude
hablar como a espirituales, sino como a carnales, co-
mo a parvulos en Cristo” (10). “Sino que hablamos
sabidurfa de Dios en misterio, la que estd encubier-
ta (11), y hablamos sabiduria entre los perfectos”
(12). No entre el vulgo, sino entre los perfectos,
nombre cuyo significado na necesita explicacion,
pues, segin los Padres se refiere a los iniciados en
los misterios, que por ‘tanto son perfectos en la
Iglesia.

Examinemos ahora las practicas de la Iglesia, se-
gin las exponen los Padres. Clemente de Alejandria
declara que en sus escritos sélo quiere recordar las
verdades recibidas oralmente. “Sé muy bien que la
escritura de estas memorias mias resulta débil en
comparacién de aquel espiritu, lleno de gracia, que
tuve el privilegio de ofr; pero el recuerdo del arque-
tipo serd una imagen para aquel que recibié la im-
presion del tirso” (13), frase que todo ocultista
comprenderd. “No es conveniente que las cosas se
expongan indistintamente a todos, ni que los bene-
ficios de la sabiduria se comuniquen a los que no
estdn, ni aun en suefios, puros de alma, pues no es
licito comunicar a cualquiera, lo que se ha consegui-
do a costa de tanto trabajo, ni los misterios de la
palabra pueden explicarse a los profanos”  (14).
Cuando Celso atacd al Cristianismo como sistema

(10) I. Corintios, III, L
(11) 1Ibid,, II. 7.

(12) Ibid., II, B.

(13) Stromata, I, I
(14) 1Ibid.. V, IX
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secreto, repl{cé Origenes: “Decir que la doctrina cris-
tiana ¢s un sistema secreto, es completamente absurdo;
pero que haya ciertas doctrinas, no comunicadas a la’
rr'fm.ltiud, que se revelan después de ensefiadas las exo-
téricas, no es una peculiaridad del Cristianismo, sino
~también de los sistemas filoséficos, en los cuales hay
verdades exotéricas y esotéricas” (15). A fin de conser-
var el orden debido, los cristianos pasaban sucesi-
vamente por diferentes grados. Primero eran oyen-
tes, luego catecimenos, y después recibian el bau-
tismo y entraban a ser miembros de la Iglesia, en
la que también habia grados: primero -los miem?bros
generales, y de entre éstos, los de vida pura pasaban
al scgundo grado. “El que esté puro no sélo de to-
d'a mancha, sino de pecados veniales, puede ser ini-
ciado en los misterios de Jestis, que solo deben co-
nocer los santos y puros... El que acttia de inicia-
dor dird a los que han purificado su corazén, con
arreglo a los preceptos de Jests: Aquel cuya alma
no haya tenido, durante mucho tiempo, conciencia
de mal alguno, especialmente desde que se dedicara
a la salvacién del mundo, que oiga las doctrinas
expuestas por Jess privadamente a sus verdaderos
discipulos™ (16¢). 'Estos eran los “pocos clegidos”
entre los muchos “llamados’. Ademis de éstos, ha-
bia “los elegidos entre los elegidos”, con “conoci-
miento perfecto” que “vivian en la perfeccién de la
rectitud con arreglo al Evangelio” (17). Tertulia-
(15) Contre Celse, I, VIL

(16) Contra Celso, III, IX.
(17) Stromata.
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no se quejaba de que los herejes no conservaran este
orden sino que tratase a todos igualmente. “Por de
pronto, no se¢ sabe quién es cateciimeno, y quién
creyente; todos entran, escuchan y oran del mismo
modo, hasta los paganos, si alguno se encuentra en-
tre ellos.” “Amojan lo santo a los perros, y echan a
los puercos sus perlas, aunque seguramente falsas”
(18).

Parte de esta ensefianza se refiere al verdadero
sentido de las Escrituras, que en modo alguno se
aceptaban como meros documentos historicos y mo-
rales como hoy dia. Origenes afirma—y sus declara-
ciones son especialmente valiosas, puesto que Socra-
tes (19) dice “que expuso la tradicion mistica de
la Iglesia” (20)—que la Escritura tiene triple sig-
nificado: la “carne”, para el hombre sencillo; el “al-
ma”, para ¢l mds instruido; el espiritu, para el “per-
fecto”; y en corroboracién cita las ya mencionadas
palabras de San Pablo respecto de la “sabiduria de
Dios en misterio”. Las historias son la “camne” y
son muy utiles para los sencillos ¢ ignorantes, pero
muchas veces se intercalan absurdos a fin de deno-
tar el significado oculto, y decir que los Evangelios
“no contienen enteramente una historia de sucesos
enlazados segin la letra, pero que en realidad no
ocurrieron”. “Log .Evangelios estin llenos de esta
clase de relatos, por ejemplo, el demonio que con-

(18) De Proeescriptione Haereticorum, XKIL

(19) Este Sécrates no ha de confundirse con el cé-
lebre filéscfo griego. sino que fué un historiador cristiano
del mismo nombre—N. del T.

(20) Historla Eclesidastica, I, V.
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duce a Jesds a la cima del monte. . . y el lector aten-
to plueck‘z obscrvar en los  Evangelios innumerables
pasajes como éste, para convencerse de que en las
historias literales sc han insertado circunstancias su-
puestas™ {(21). Algunos Padres hacen indicaciones
sobre los métodos de interpretar las Escrituras, y
es evidente que existia un sistema completo, de
cuyas claves una por lo menos era numérica. Baste
lo dicho para demostrar que el Cristianismo, como
las demds religiones, tenfa ensefianzas secretas, limi-
tadas a unos cuantos, las cuales, en su mayor par-
te, se perdieron durante la Edad Media, quedando
suplantadas por la interpretacién textual de la en-
sefianza destinada al vulgs. Utios cuantos fragmen-
tos perduraron bajo la custodia de las Iglesias grie-
ga y latina, y todavia quedan simbolos y ceremonias
que denotan su primaria procedencia; pero como en-
sefianza - sistemdtica han desaparecido, dejando al
Cristianismo desposeido de su fuerza. Ahora vemos
que los protestantes condenan muchas veces la en-
seflanza, a no ser que puedan comprenderla las gen-
tes mds sencillas, y el resultado de esta conducta en
los paises protestantes, en que la Iglesia mantiene su
influencia sobre los ignorantes y la pierde entre los
doctos, pues los conceptos de Dios y de la naturale-
za que satisfacen la mente del nifio y del hombre
inculto, no se adaptan a la mente del filésofo, cuyas
facultades perceptivas exigen algo mis de lo que sa-
tisface las incipientes facultades del vulgo. De este
modo se fu¢ debilitando la fe cristiana, al paso que

(21) De Principiis, 1V, L
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crecia la incredulidad, y asi vemos hombres que han
repudiado  enteramente el Cristianismo, porque el
concepto que de €l se les ha dado es indigno de men-
tes sensatas, y porque esta en patente contradiccion
con la ciencia.

Tracemos ahora ripidamente la evolucién reli-
giosa de la naciéon hebrea, a fin de hacernos cargo
del lugar que ocupaba en ella el Fundador del Cris-
tianismo y del general concepto de Dios en su tiem-
po, asi como también de los cambios que este con-
cepto ha sufrido. Los primeros libros de las Escritu-
ras hebreas exponen un muy mezquino concepto de
Dios; y por exactos que sean tales libros con respecto
a los dioses inferiores, de relativamente minima in-
dividualidad y de poder necesariamente limitado,
repugna aplicar algunos conceptos a la Suprema
Divinidad que preside €l Universo y es Vida y Sos-
tén de todo. Baste recordar cémo, segin dichos li-
bros, se paseaba Dios por el Paraiso, cémo confun-
di6 a los constructores de la torre de Babel, etc;
pues todo esto debe referirse a las divinidades infe-
riores, y no al Logos. Pero desdefiemos tan estrecho
concepto de Dios con los sagrientos sacrificios que
se le dedicaban, y consideremos el mas noble con-
cepto de los profetas, que sirvié de molde a las ideas
posteriormente adoptadas por la Iglesia cristiana.
Aqui hallamos una elevada y pura idea de Dios.
Dios es el Santo por esencia, €l Santo de Israel; el
Altisimo, el Supremo que existe desde la eternidad
(22). Es el “Sefior Dios, que cred y extendi6 los cie-

(22) Isaias, I, VII, 15.
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los. El formé la tierra y lo que de ella sale. El alien-
ta a los que la pueblan y da el espiritu a los que
andan sobre ella” (23). Es el Dios uno y tnico:
“Antes de mi no hubo Djos alguno, ni lo habri des-
pués de mi. Yo soy el Sefior, y fuera de mi no hay
salvador”  (24). Relacionados con este mds noble
concepto de Dios, advertimos muchos vestigios de
la intluencia mazdeista durante la cautividad de Ba-
bilonia. Son por completo diferentes las ideas de los
hebreos antes y después del cautiverio,

También se encomia en los libros proféticos la
rectitud, la pureza y el desdén de las observancias
externas, cuando no estin en armonia con la inter-
na nobleza de cardcter. Este desdén tomaba a veces
formas violentas, como inspiradas por la indignacién
de que se ofreciesen a Dios meras ceremonias en vez
de una vida recta y noble. Considérese, por ejemplo,
este enérgico pasaje del profeta Amés: “Aborrezco
y desprecio vuestras fiestas, y no iré a vuestras asam-
bleas. Aunque me ofrezcdis holocaustos y me hagiis
ofrendas de carne, no las aceptaré; ni tampoco me
cuidaré de las ofrendas de paz de animales cebados.
Apartad de mi el ruido de vuestros cantos, pues no
quicro oir la melodia de vuestras violas; pero dejad
que el juicio transcurra como las aguas, y la rectitud
como corriente poderosa” (25). Tal es ¢l espiritu de
los profetas. Otro ejemplo nos da Isafas, cuando el
pueblo se queja de que Dios no le escucha, a pe

(23) Ibid., XI, II 5.

(24) Ibid, X1, 111, 10, IL
(25) Amés, V. 21.2]], =
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sar de los ayunos con que maceran sus CUCTPOS.
Isafas tesponde con voz tonante ccl)mo.la dell&nai:

“No debéis ayunar como lo hacéis, si queréis que

vuestra voz se oiga en las alturas; jéste e el ayuno

que he ordenade? ;Qué el hombre aflija su a_lma

durante un dia? ;Que abata su cabeza como un jun-

co y vista cilicio y esparza ceniza :sobre su Ccuerpo?

;Pucde llamarse esto ayuno y un dia ac.eptablc para
el Sefior? ;No es mi ayuno que levantéis las manos
de toda iniquidad, que alivi€is ‘lasl cargas pesadas, que
pongdis en libertad a los oprimidos y que ql}ebra,r'l-
téis todo yugo? ;No es mi ayuno que dlstqlrnluyals
vuestro pan entre los hambrientos y que acojais eg
vuestras casas a los pobres abandonados? ;Que cuan-
do vedis al desnudo lo cubrdis, y que no os avergon-
céis de vuestra propia carne? Asi resplandecerd vues-
tra luz como la de la mafiana, y vuestra sa}ud se
mostrard ripidamente, la justicia os pretsfadera y la
gloria del Sefior serd vuestra recompensa (26). El
elemento moral se manifiesta vigorosamente en este
pasaje como en tantos otros de los profetas. Ot%‘il
cita evidenciard el ambiente mental en que nacio
Jestis. El pasaje en que el profeta Miqueas resume
el deber humano. El profeta se pregunfa ?émo se
hari grato a Dios y qu¢ debp h?cer: :Coémo ‘mf?:
presentaré al Sefior y me inclinaré ante cl alto Dios?
:Me presentaré con holocaustos, con terneras de un
afio? ;Le agradardn al Sefior rmle:s df_: carneros, 0
diez mil rios de aceite? ;Daré mi primogenito en
pago de mi culpa, €l fruto de mi cuerpo por el pe-

(26) Isafas, I, VI, 48.
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cado Qe mi alma? El te ha mostrado joh hombrel
iio que es bueno; sy qué es lo que el Sefior quiere
€ 1, sino que obres con justicia, ames la caridad
y marches humilde con tu Dios?” (27). Esta es 1a
1:11qral robusta y sana que sale de los labios de los
ultimos maestros del pueblo en que naci6 Jesus
Ahora ‘bxen; al considerar por algunos mon;em
tos esta figura que tantos corazones ha fascinado
alredeq?r de la cual se han hermanado el amor J"
adoracién de sucesivas generaciones del mundo (;ch'd
de.nlt’;ﬂ, veamos la obra que debia llevar a cabo ll_
mision que habfa de cumplir. Otra civilizacién ib’a 2
:}1:@; como nuevo punto de partida en la vida del
nc'Sn ;étafglii;ones ]6v?ne.s, vigoros;?s, enérgicas, me-
e que practicas, se disponian a dirigir
05 del mundo. Una robusta y fuerte
bosante de vida, de fuerza ¥ habilidgxd pr’ictri?:za’ >
e} tronco de que habian de amancar las n;cione,s e(;a
Europa. A la educacién religiosa de esta raza t "e
que a'tender la gran Fraternidad constituida ore}ln‘1
guardianes C!e la humana evolucién espiritua%) Pz;1§r)aS
ello €1 preciso que un mensajero de la podcros-a Fra-
ternidad expusiera y proclamara de nuevo las antioua
verdac‘les. Aquella raza habia de recibir educa%i’ :
apropiada a sus cualidades caracteristicas. De a ¥
que Jesus hiciera relativamente pocas declaraciogm
sgbre. metafisicas sutiles, muy poco o casi nada ;3
ciencia del alma, y en cambio mucha ética much:
mora?xdad, mucha ensefianza espiritual de,can’lct'
prictico. La metafisica se reservaba para la enseﬁaf;f

(<7) Miqueas, VI, 6.8.
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za esotérica, limitada a los discipulos. Para mensa-
jero de la Fraternidad fué escogido un joven de ma-
ravillosa pureza y devocién profunda. Era Jests, lla-
mado después Cristo. Su mision principid a los trein-
ta afios, en €l momento de recibir el bautismo de
manos de Juan, cuando, segin dicen los Evangelios,
el Espiritu de Dios descendi6 sobre El, y una voz del
cielo decia: “Este es mi Hijo el amado en quien me
he complacido” (28).

Desde ¢l punto de vista oculto, este pasaje es una
alegoria descriptiva de la eleccién del joven como men-
sajero de la ensenanza divina, es decir, el conferi-
miento ‘de la iluminacién que le capacito para ser
Maestro divino de los hombres. Durante tres afios
llevé vida de Maestro, vida hermosisima por su pure-
za, radiante de amor, de compasion, resplandeciente
de las mdas tiernas cualidades del corazén humano.
Vémosle tecorrer la Palestina resucitando muertos,
.curando enfermos, devolviendo vista a los ciegos, v
otros hechos a que los hombres Tlaman milagros, pe-
ro que nada tienen de sorprendentes para el ocultis-
ta que estd familiarizado con ellos y sabe como Se
obran. Ningtin Maestro de poderosa espiritualidad ha
dejado hasta ahora de ser duefio de 1a naturaleza fisica,
sujetarla a su poder y someterla a su voluntad. Los
llamados milagros de curar a los enfermos y devolver
la vista a los ciegos, se habfan operado mucho antes
de que naciera el Cristo, y se han repetido afios des-
pués. En tan poco los tenfa Jests, que al hablar de
ellos a sus discipulos, decfa: “Obras més grandes que

(28) San Mateo, 1M, 16.17,
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éstz}s:. haréis vosotros, porque yo voy al Padre” (29)

Dejé como sefial de los hombres que tenfan verdade—-
ra fe viva en El, que pudieran coger serpientes y be-
bif:r veneno sin dafio (30); sefial propia de todo Ini-
‘cmdo que quiera ejercitar tal poder, y cuya carencia
a lo menos en algunas sectas de la Iglesia, demuestrz;
que h'fl,n perdido la viva fe racional y profunda cuya
expresion eran los poderes manifestados por s y-
pio Maestro. SEfE
” Vida hermosa es la de Jests. Escuchaci sus ense-
Danzas, y hallaréis en ellas un espiritu muy distin;:o

por desgracia, del que a menudo muestran quienes’
llevan su nombre. Sus ensefianzas son iguales a las
de los grandes macstros espirituales que le preccdi;-
Ton. “Bienaventurados los limpios de corazén porque
ellos verdn a Dios” (31). Esta es la antigua; vergad
que de nuevo proclama. Sélo la pureza puede ver al
Pu’ro; s’rﬁlo' los purificados pueden conocer a Dios

Véase cémo ensefia que el pensamiento es més im:
portante que la accién y que en plena actividad equi-

vale al hecho. “El que pusiese los 0jos en una mg]'er

para codiciarla, ya cometié con ella adulterio en su

corazon” (32). Véase también la ensefianza tan fa-
miliar en las doctrinas de Mant, Zoroastro y Buddha:

£’
Amad a vuestros enemigos, haced bien a los que os -

al_)orrecen y rogad por los que os persiguen y calum-
nian, para que sedis hijos de vuestro Padre que est4

{29) San Juem, XIV, 12.
(30) Sen Mareos, XVI, 17, 18.
(31) San Mateo, V, 8,

(3Z) Ibid., 28.

=
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en los cielos, €l cual hace nacer su sol sobre buenos
y malos y llueve sobre justos y pecadores” (33). Véa-
se la ensefianza exotérica que muy pocos que no
_sean ocultistas comprenden: “La luz del cuerpo es
el ojo; por tanto, si tu ojo es sencillo, todo tu cuerpo
serd luminoso; mas si tu ojo fuere malo, todo tu cuer-
po serd tenebroso. Pues si la luz que hay en ti son
tinieblas, jcuin grandes serdn las mismas tinieblas?”
(34).
Escuchad cémo proclama también el sendero es-
trecho como filo de navaja de afeitar. “Angosta es la
puerta y estrecho €l camino que conduce a la vida, y
pocos son los que atinan con €” (35). Oid cémo al
hablar a la multitud, respira la divina compasién que
caracteriza a los miembros de la gran Fraternidad, de
Ja gran Logia Blanca: “Venid a mi todos los que
estdis trabajados y cargados, y yo os aliviaré. Tomad
mi yugo y aprended de mi, que soy manso y humilde
de corazém, y hallaréis la paz del alma. Porque mi yu-
go es suave y mi carga ligera” (36). Vedle detenien-
do a sus discipulos cuando trataban de apartar a las
madres que le trafan sus hijos para que los bendije-
ra: “Dejad que los nifios se acerquen a mi, porque
de ellos es el reino de los cielos” (37). Y una vez
tomé a un nifio y lo colocé en medio de sus disci-
pulos como ejemplo de humildad y sumisién. Con-
siderad aquella otra ensefianza més austera, del lina-

(33) Ibid., 44, 45
(34) Ibid, VI, 22-23.
(35) San Mateo, VII, 14.
(36) Ibid., XI, 28-30.
(37) 1Ibid., XIX, 4.
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;: ;]f?c;;;s] an]tzguas cnsefianzas ocultas, que dice que
pit deaad :Is ecsosie:? de la tierra es fatal al progreso
g piritu. Cuando un joven se llega a
; y le Pr?gunta cémo podia alcanzar la vida eterna
e§ponge. Guarda los mandamientos.” El joven re:
phc;’i: Yo he guardado todo eso desde mi ']uvent d:
que me falta atin?” Entonces Jests le dice-]“Si lljli .
res ser perfecto, ve y vende cuanto tienes. r]a(%oz—
pob:es, y .tendra’s un tesoro en el cielo, y veny sigu
me.” El joven “se marchd triste porque fenyia lgm‘:
chas posesiones”. Y luego el Maestro da nueva fuer-
za a-la ensefianza diciendo: “Con- dificultad entrar4
un rico en el reino de los cielos. Mds ficil cosa es
pasar una soga por el ojo.de una aguja, que entrar
- tico e el reino de los cielos”(38).

Asi, pues, ensefiaba la moral eterna, la doctrina
que taln. familiar nos es, de los Fundadores de todasr
las religiones. Otra analogfa con sus predecesores nos
ofrecen las parébolas. Siempre hablaba a la multitud
en _parébolas que contenian alguna joya de verdad es-
piritual. Quizd la que mis conmovié el corazén de
?03 hOﬂ]bl:‘GS por su belleza y ternura, es la de la ove-
ja descarriada que el pastor busca diligente hasta que
la encuentra, y al encontrarla se la echa alegremente
a la_ espalda. Y vuelto a la casa reune a sus amieos
vecinos diciéndoles: “Alegraos conmigo, pues hg e ;
contr’ado la oveja perdida. En verdad7os digo L?e
h.abra mis gozo en el cielo por un pecador arr’epqen-
tido que por noventa y nueve justos que no necesi-

(368) Ibid, XIX, 16.24,
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ten penitencia” (39). El “Buen Pastor” es uno de
los sobrenombres de Jesiis, y en los cuadros y vidrie-
ras de los templos se le ve representado en figura de
“Buen Pastor”, con la oveja perdida a la espalda. Su
doctrina del “Reino de los Cielos” se ha desvirtua-
do pero la comprendié muy bien la primitiva Igle-
sia, segiin la cual era un teino al que se invitaba a
los hombres, y cuyos grados se sefialaban distintamen-
te. Los hombres debian ser puros para entrar; debian
tener necesariamente fe, y ademds el conocimiento,
porque de otro modo no alcanzarfan los grados su-
periores. La sabidurfa ha de seguir al conocimien-
to, pues de otra manera no llegardn a la perfeccion.
A todos se les prometia la inmortalidad, el venci-
miento de la muerte, el no volver a salir, pues la
religién cristiana ensefiaba en los primitivos tiem-
pos la antigua doctrina de la Reencarnacion.  De
aqui sus ensefianzas de que llegarfa un tiempo en
que, dominando a la muerte, no volverfan los hom-
bres a salir del Templo de Dios, una vez fuesen per-
fectos maestros en los misterios del reino de los cie-
los. De este modo pasé Jesiis tres afios. “Anduvo ha-
ciendo bicnes”, es ¢l resumen que San Pedro da de
su obra (40). Muy corta fué su vida a causa de que
la gente a quien vino a traer el mensaje de la Frater-
nidad era orgullosa, fandtica, grosera € intransigen-
te, y asi se prevalieron de la ley terrena para que la
maldad y el odio le sentenciaran a muerte por blas-
femo. Algui¢n pregunta hoy por qué los Maestros

(38) San Lucas, XV. 3, 7.
(40) Hechos, XX, 38.




160 ANNTE BESANT

permanecen ocultos tras el velo y rehusan mostrarse
cntre los hombres. La respuesta es que hasta que los
hombres profesen la antigua veneracién que hacia
sagrada la persona del mensajero de Dios y le ten-
gan am’or, reverencia y adoracién, los Maestros de
Sabldun_a no se presentardn a estimular las iracun-
das pasiones de los hombres excitados por envidia
de su pureza. El Cristo fué el dltimo de estos gran-
de§ mensajeros  enviados al mundo, y aquellos a
quienes vino, le dieron muerte a los tres afios de vi-
da piiblica, por odio a su pureza que les parecia in-
sulto a su propia impureza, y por la magnanimidad
con que .reprochaba su propia pequeficz.
ll(]ons;dercmos ahora las luchas de la Iglesia pri-
mltl'va. El Evangelio de amor y compasién se pro-
pagé rdpidamente entre los pobres, y mids lentamen-
te entre las clases elevadas, por medio de la ense-
flanza esotérica, observindose un gran esfuerzo de
la Fraternidad durante los tres primeros siglos des-
pucs de Cristo. Entre la ilustracién y la ignorancia
entre ¢l conocimiento y la supersticidn, se suscitd tre:
fnenda y furiosa lucha, cuyo principal foco fué Ale-
jandria, y cuyos combatientes eran los gnosticos de
una parte, y la generalidad de los cristianos de otra.
Hubo grandes maestros gnésticos que con nuevos
nombres procuraron introducir la sabiduria oriental
en la religién cristiana destinada a ser su moderna
envoltura. El gran Valentino escribié la revelacién
de la sabiduria, el Pistis Sophia, el més valioso te-
s010 del antiguo ocultismo cristiano, - traducido al
inglés por el ex secretario de la Seccién Europea de
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nuestra Sociedad Teoséfica, Mr. Mead, quien dice
en la introduccién: “Consideremos el movimiento’
hacia €l afio 150 de la Era cristiana. Por este tiempo
habia desaparecido la logia original o Urevangelium

" del Cristianismo, y los Evangelios sinpticos queda-

ron encuadrados en la vida tradicional del gran Maes-
tro de la Fe. La ola popular de la nueva religion se
habia levantado en el Océano de la tradicion judia,
y con la misma intolerancia y exclusivismo que ha-
bia caracterizado a la macién hebrea durante su his-
toria pasada, empezaba a borrar el aspecto mds uni-
versal del Cristianismo. Este sorprendente fenome-
1o 1lamé la atencién de quienes no sélo conocfan la
filosofia de las escuelas y las doctrinas esotéricas de
las religiones antiguas, sino que estaban animados
del espiritu ecléctico de una teosofia universal. Estos
hombres creyeron ver en el Evangelio cristiano una
doctrina universalista emparentada con las ensefian-
zas intimas de las creencias antiguas, y trataron de
atajar las exclusivistas y mezquinas tendencias que
vefan crecer ripidamente en los menos instruidos,
los cuales diputaban la fe superior al conocimiento,
hasta ¢l punto de condenar abiertamente toda otra
forma religiosa, y escarnecer toda filosofia y educa-
cién” (41). Furiosamente prosiguio la lucha entre
los gnésticos y las gentes guiadas por algunos hom-
bres ciertamente sabios y profundamente instruidos;
pero acabé con el triunfo de la multitud indocta, con
la excomunién de los gnésticos mds instruidos y mas
filosoficos, sobre quienes desde entomces peso la in-

(41) Pistis Sophia, pdg. XX,
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culpacién de herejfa. La Iglesia sali6 de esta lucha
llevindose o que de la verdadera religion bastaba
para formar el corazén, pero no con lo necesario pa-
ra justificar ante la razén la sabidurfa de las edades.
Obtuvo de la lucha su devocién al Cristo personal,
al Hombre-Dios, objeto de su mds apasionado y fer-
viente culto. En esta revelacién de 1o Divino habia
todo lo necesario al sentimiento; pero no lo bastan-
te para subyugar la razén y para educar la mente.
El resultado fué que desaparecié el conocimiento eso-
terico y que Europa se vié envuelta en las tinicblas
de la Edad Media, la Edad tenebrosa, como justa y
apropiadamente la Ilama la Historia. Las obras de
los Padres se siguieron estudiando énicamente en los
monasterios, y de aqui que de’cuando en cuando la
Iglesia catélica diera doctores y filésofos al mundo.

Duranta esta obscura Edad se desnaturalizaron
las ensefianzas de un modo repugnante, tanto para
la razén como para la conciencia, hasta provocar la
Reforma protestante, cuya forma mids suave es la
Iglesia anglicana, siempre influida por las doctrinas
catélicas. Actualmente, en el seno de la Iglesia apun-
ta una escuela de ideas mis nobles y liberales, que
por su espiritu de caridad tal vez restaure el Cris-
tianismo, restituyéndolo a su debido lugar entre las
religiones del mundo. :

Examinemos ahora la doctrina cristiana. Fs curio-
so que de la Trinidad diga tan poca cosa la Biblia,
pues nada se halla en el Antiguo Testamento, por
mis que los judios ensefiaban secretamente, o sea en
la Kabalah, este dogma, El Nuevo Testamento ha-
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bla muy poco de la Trinidad, y la manifestacién més
explicita la omiten los ultimos compulsadores de la'
Biblia. Iista manifestacién es muy clara: “Tres son
los que dan testimoinio en el ciclo: ¢l Padre el Verbo

'y el Espiritu Santo; y estos tres son Uno” (42). Los

compulsadores dicen que esto es una glgsa monacal

intercalada posteriormente. Este es ¢l tinico texto en
el que puede apoyarse firmemente el dogma. El Evan-
gelio de San Mateo dice: “En €l nombre -cllel Padre,
del Hijo y del Espiritu Santo”; pero también esto lo
ha repudiado la critica, aunque no los compulsadores.
En la primitiva Iglesia hubo discordia sobre el dogma
de la Trinidad juntamente con la divinidad de Ies.uf—
cristo en la segunda Persona; pero por fip se 1‘6 dio
una forma que denotaba la antigua c.loctrma. Iﬁl Pa-
dre, la existencia, la fuente de toda vida: El Hijo en-
gendrado, emanado de El, dual en su naturaleza, Dios
y hombre, la dualidad distintiva del segundo Logos o s¢-
gunda Persona de la Trinidad, cread‘or del munfio, y sin
quien nada puede existir en el universo m’a.mfcstado.
Mis indefinida cs la tercera Persona, el Espiritu Santo,
la Mente o Sabiduria Universal. Unos negaban el dog-
ma de la Trinidad y otros lo defendian, hasta que 1:}1
antigua doctrina salié triunfante de la lucha, y C}L{ed,(:
como ortodoxia de la Iglesia en el “Credo atanafzco

que a pesar de lo objetable de algunas de sus f:lausu—
las, es una de las mejores exposiciones metafisicas de
la doctrina cristiana. Este credo deja entrever, de con-
formidad con diversos lugares de las Escrituras, alg.o
mds alld de la Trinidad, pues dice que la Substancia

(42 Juan, V, 7, versién antiguc.
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divina es Una, y que asi como no se deben confundir
las Personas de la Trinidad, asi tampoco se de-
be dividir la Substancia Una de la que las tres Perso-
nas son tan sélo manifestaciones. Un tedlogo
catélico indicé que la palabra Persona viene de
persona, que significa “mdscara”; y esto debe impli-
car que detris de la mascara esta la Realidad no reve-
lada, el Dios oculto desconocido. El libro de Job alu-
de a este Desconocido: “;Dards acaso alcance a las
huellas de Dios y encontraras al Todopoderoso?” (43).
Mas de una vez resalta en el libro de Job esta pre-
gunta acerca de lo Desconocido, el Dios de no reve-
lada naturaleza y esencia. Después de la Trinidad, te-
nemos los siete Espiritus ante el trono de Dios (44).
Son los siete grandes Dioses de Jlos Elementos segin
el Induismo, en ‘lo concerniente a los de los cinco
elementos manifestados. El |Cristianismo menciona
los siete. Luego vienen en categoria de Dioses infe-
riores los Arcingeles y Angeles, Principados, Virtudes
y Potestades (45). Hay nueve jerarquias: Serafines,
Querubines, Tronos, Dominaciones, Virtudes, Potesta-
des, Principados, Arcdngeles y Angeles. Es muy inte-
resante lo que sobre esto dice el obispo San Ignacio:
“No puedo comprender ciertas cosas celestes, tales
como los puestos de los dngeles y sus diversas huestes
bajo sus principes respectivos” (46). La Iglesia cato-
lica tributa justo culto a los 4ngeles, esto es, a los
dioses inferiores, relacionados inmediatamente con el

‘(43) IOb! XI, 7 |
(44) Apocalipsis, IV, 5.

(45) Remanos, VIII, 38.

(46) Tralianos,
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hombre y con todas las manifestaciones de la natura-
leza.

Consideremos ahora la importante cuestién de la
naturaleza del hombre y de su relacion con Dios, tal
como la enseiian las Escrituras de que desgraciada-
mente discrepan las actuales ensefianzas de la Iglesia.
San Pablo dice que el hombre es de naturaleza trina
y que se compone de espiritu, alma y cuerpo (47).
Esta distincién entre el espiritu y el alma ha dejado
de ensefiarse, v se identifican el espiritu y el alma,
de modo que se confunde la evolucién del hombre.
El espiritu es divino: “;No sabéis —dice San Pablq——
que sois ¢l templo de Dios y que el espir;tu de Dxf)s
mora en vosotros?” (48). Son exactamente las mis-
mas palabras que nos son familiares en ‘la literatura
inda, que Tlama al cuerpo humano Vishnupura o
Brahmapura (el pueblo o ciudad de Brahma o de
Vishnu). San Pablo, que era Iniciado, llama ?1. cuer-
po humano templo de Dios, morada del espiritu de
Dios. .

Los judios atacaban a Jesus porque decia ser H_]}o
de Dios. La réplica de Jestis es muy notable. No dice
de El como pudiera un cristiano moderno: “Si: soy
el Hijo de Dios; ningtin otro hombre lo es.” Al con-
trario, funda su filiacién en la divinidad inherente a
la naturaleza humana. Oid sus palabras y ved cuin
claras, cudn explicitas son. Cita a los judios sus pro-
pias Escrituras, dice: “¢/No esta escrito en vuestra ley:
Yo dije, dioses sois? Pues si llamé dioses a quienes vi-

(47) Tesalonicenses, V, 23.
{48) I Corintios, III, 16.
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no la palabra de Dios, y la Escritura no puede fallar,
;como decis de mi, a quien ¢l Padre ha santificado ¥y
enviado al mundo, Td blasfemas, porque dije soy
Hijo de Dios?” (49). Asi confirma Cristo su natura-
leza divina: “Todos los hombres son dioses, segun las
Escritura, y las Escrituras son la verdad; por tanto no
hay blasfemia en que yo me llame Hijo de Dios.” Con-
siderad ahora la hermosa oracién de Getsemani. Ruega
al Padre por el porvenir de su Iglesia. Habla de su uni-
dad con Dios, y dice “Para que todos scan una cosa.
Asi como ti, Padre, estds en mi y yo en ti, que tam-
bi¢n sean ellos una cosa en nosotros... Yo en ellos y ti
en mi, para que sean consumados en una cosa” (50).
Esto declara la unidad del hombre con Dios. Esto
proclama la naturaleza divina ‘del hombre y su reu-
nién con ¢l Padre, de quien estd temporalmente se-
parado en ¢l cuerpo de carne. Si ademds considera-
mos la ensefianza tal como la expone San Pablo, re-
sulta mds patente la verdad, pues emplea la palabra
“Cristo” como nombre mistico del alma que se
desarrolla en ¢l hombre: el Hijo del Padre (cl Espi-
ritu). “Hijitos mios, de los que otra vez estoy de
parto, hasta que Cristo sea formado en vosotros”
(51). Cristo no habia de ser un hombre externo pa-
ra los cristianos. Habia de formarse en el corazén
de los discipulos como el nifio en el claustro mater-
no. Y el Cristo nacido en el discipulo, ha de crecer
y desarrollarse en é€l, hasta que €l Gltimo hombre
alcance “la medida de la estatura cumplida de Cristo”
(49) San Juam, X, 34, 36.

(50) San Juaen, XVII, 21, 23.
(51) Gélatas, IV, 18,
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(52). Tienen que convertirse en dioses manifesta-
dos en la carne. Esta es la ensefianza del Cristianis-
mo apostélico, tan tristemente mutilado en su ex-
posicion por los escritores modernos. Y ensefia que
todas las cosas han de sumirse finalmente en Dios.
;Suponiais que el dogma de la union con Brahman
era ajeno al Cristianismo? Oigamos a San Pablo:
“Luego serd el fin cuando hubiere entregado el rei-
no a Dios, al Padre... Y la enemiga muerte serd
destruida la postrera, y cuando todo le estuviere su-
jeto, entonces aun el mismo Hijo estara sometido
a aquel que sometio a €l todos las cosas, para que
Dios sea todo en todos” (53). Precisamente es la
vieja doctrina expuesta en nueva forma: “Dips en
todo”, como tltimo estado del universo; ¢l Hijo, el
Cristo lo reune todo en Si como Ishvara, y se iden-
tifica con Brahman cuando Dios estd en todo.
Tratemos ahora de la Reencarnacién. El mismo
versiculo que acabo de citar: “el dltimo enemigo ven-
cido serd la muerte”, alude a la ensefianza de la Igle-
sia primitiva, porque la muerte, se dice, no qpedaré
vencida “hasta €l fin”. También hay una alusién en
las palabras: “A quien venciere le har¢ coluTna en
¢l templo de mi Dios, y no saldrd jamés fuera” (54).
La salida es la reencarnacién, €l destierro de los ce-
lestes lugares. Pero hay tres casos en que Cristo ex-
pone més claramente esta doctrina. Re-cordcmos que
la creencia en la reencarnacién era corriente entre los
judios de aquel tiempo, de modo que todos enten-
(52) Efesies, IV. 13.

(53) Corintios, XV. 24-Z8.
(54) Apocalipsis, 111, 12.
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dian las alusiones a la misma; pero este hecho o bas-
ta para demostrar que El aceptaba la doctrina. Oiga-
mos sus palabras, cuando algunos discipulos vinieron de
parte de Juan el Bautista, y le preguntaron si era el
Cristo. Después de dar a los mensajeros la respuesta
para su maestro, hablo Jesis del caricter del gran
predicador, y dijo: “Y si le queréis recibir, €l es aquel
Elias que ha de venir” (55); declaracion muy clara
de que el profeta judio habfa encarnado en Juan el
Bautista. También cuando sus discipulos le pregun-
taron por qué se decia que Elias vendria antes que el
Mestas, su contestacién fué: “Elias, en verdad, ha de
venir y restablecerd todas las cosas. Pero en verdad
os digo, que ya vino Elias y no'le conocieron. Enton-
ces comprendieron los discipulos que les habfa habla-
do de Juan el Bautista” (56).

En otra ocasién le preguntaron sus discipulos acer-
ca de un ciego: “;Quién pect, éste o sus padres, para
haber nacido ciego?” Un cristiano moderno contesta-
rfa: ;C6mo puede un hombre pecar antes de nacer
y recibir tal castigo? Pero Jestis no respondié tan ig-
norantemente, sino que dijo: “Ni éste pecé ni sus
padres, mas para que las obras de Dios se manifiesten
en €7 (57). Jests aceptaba la preexistencia del alma
y la posibilidad de haber pecado antes del presente
nacimiento; pero di6 otra razon muy peculiar para la
ceguera.

Sobre la reencarnacién habla muy claramente Ter-
tuliano en su Apologfa: “Si un cristiano prometiera la

(55) San Mateo. XI, 14

(56) Ibid., XVII, 11.12-13.
(57) San Juan, IX, 2, 3.
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vuelta de un hombre y la del mismo Gaio, el pueblo
le apedrearia sin oirle. Si hay algin fundamento pa-
ra mover de aqui para alli a las almas humanas den-
tro de diferentes cuerpos (de animales), gpor qué
no han de poder volver a la misma substancia que
dejaron, manifestando lo que es mds digno de ser
creido; esto es, que un hombre sea otro hombre que
vuelve, y una persona otra persona que aun Ie-
tenga su humanidad? Asi como ¢l alma, sin cam-
biar de cualidades, puede restituirse al mismo es-
tado, aunque no al mismo cuerpo, preguntéis. .. gde:
bemos estar siempre muriendo y levantindonos de la
muerte? Si tal hubiese determinado el Sefior de to-
das las cosas, tendriais que someteros. .. Pero el mi-
lenio viene como limite, y después no hay ni muerte
ni resurrecciones repetidas.” Origenes creia en la pre-
existencia del alma y en su remacimicnto en el cuer
po en consomancia con sus pasadas acciones. Dice:
“;No es més conforme a la razén que todas las al-
mas por ciertas causas misteriosas (hablo ahora con
arreglo a la opinién de Pitigoras, de Platén y de Em-
pédocles, a quien Celso menciona con frecuencia),
encarnen en cuerpo de conformidad con sus mere-
cimientos y acciones anteriores?” Pudieran citarse mu-
chos pasajes que demuestran la creencia en la preexis-
tencia del alma y en su “descenso” para nacer aqui,
y no hay duda de que esta creencia estaba muy ex-
tendida en la Iglesia primitiva, pues en un Concilio
general celebrado a principios de 1a Edad Media fué
formalmente apuntada y condenada por herética. Es-
ta decision mis que otra alguna divorcié al Cristia-
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nismo de las demds religiones del mundo, y con-
dujo a las mds desastrosas consecuencia, pues
la doctrina de la Reencarnacion entraiia la del Karnma,
por depender una de otra, y quien no crce en
la  Reencarnacién, no cree en el Karma. En
sefivse en las epistolas con toda claridad: “No
querdis errar, nadie se burrla de Dios, pues lo que un
hombre sembrare eso también segara” (58). Pero al
caer en olvido la doctrina de la Reencarnacién, estas
palabras se hicieron incomprensibles, y hubo que in-
ventar todo género de sistemas, como el de la reden-
cién de los pecados por la muerte de Cristo y otras
doctrinas de ete jaez, encaminadas a que los hombres
no cosechen los resultados de sus acciones. Mas cuan-
do un cristiano os exponga semejante sistema, dicién-
doos que de este modo podéis escapar a las conse-
cuenciay de vuestras acciones, respondedle con las
palabras de sus propias Escrituras: “No querdis errar;
nadie se burla de Dios. Lo que un hombre sembrare,
eso mismo cosechard.”

La noble doctrina de la ley de sacrificio sugirié
la idea de esta redencién delegada; pero ha sido des-
virtuada de tal modo que implica la més horrible blas-
femia. La ley de sacrificio que entraia la unién del
hombre con Dios, por la cual fueron creados los mun-
dos y por la cual subsisten, esa noble doctrina de la
antigiiedad, se muestra en el Cristianismo primitivo
por la perfecta sumisién de Cristo a la voluntad de
Dios. Pero en el Cristianismo medieval aparecen el
Hijo y el Padre en oposicién, y matan toda reveren-

(58) Gadlatas, VI, 7.8.
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cia y ultrajan toda razén con abundantes juegos Je
palabras en la relacién entre el Espiritu de Dios y el
hombre.

El olvido de la Rcencarnacién engendré una
doctrina peculiar del Cristianismo: la del infizrno
eterno. Un cielo y un infierno igualmente eternos han
de ser el remate de una breve existencia terrena. Un
hombre nacido con determinado caricter y congéni-
tas tendencias viciosas o virtuosas, fija su destino eter-
no, y va para siempre al cielo o al infierno, después
de una vida de veinte, cuarenta, sesenta o cien afios.
i{Cudn terrible efecto ha producido esta doctrina en
la desmoralizacién egofsta de los hombres! Baste pa-
ra demostrarlo la cita de los versos escritos por uno
de los hombres mis bondadosos, nobles y puros del
Cristianismo moderno, Juan Keble, autor del Afio
Cristiano. Estaba tan sugestionado por la doctrina del
infierno eterno, inseparable de la gloria eterna, que

_en €l Afio Cristiano expresé una idea que impresiona

dolorosamente por su egoismo e inmoralidad. Defen-
dia la doctrina de los tormentos eternos, porque sin
ellos carecia de fundamento la idea de un cielo cter-
no, si no hubiese hombres que sufrieran tormentos
eternos, no habria razén para que otros gozasen eter-
namente en el cielo. Dice:

“Pero ;donde estd la morada de los corazones con-
tritos? De antiguo apoydbanse en tu palabra eterna;
pero con el temor de los pecadores se devanecen sus
esperanzas. Estrechamente enlazados, como tu gran
nombre, a Ti joh Sefior!, scamos eternamente para
la dicha o para la desgracia; pero si los tesoros de
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tu colera pudieran agotarse, los que te aman tendrian
que renunciar a su prometido cielo.”

Pero si fuera verdad que la dicha de unos en el cielo
depende de las penas de otros en el infierno, pre-
gunto si hay hombre alguno, de espiritu verdadera-
mente cristiano, que no prefiera aniquilarse a obte-
ner la inmortalidad a costa del eterno sufrimiento de
millares de seres en un infierno perdurable. Afortuna- -
damente, ¢sta es una doctrina del pasado. Muchos
cristianos la repudian y proclaman lo contrario. El
candnigo Farrar, desde el pulpito de la abadia de
Westminster, ha expuesto la doctrina de la “esperan-
za eterna”’, contra la doctrina del infierno eterno.
Sélo las mentes estrechas e incultas que, por falta de
imaginacién, no se dan cuenti’ exacta de los horrores
del infierno, persisten en considerarlo dogma del
Cristianismo. 3

Consideremos brevemente si esta religién ensefia
la ciencia del alma. La Iglesia catélica la ensefia en
gran parte, pero no la protestante. No puedo habla-
ros de la Iglesia griega, porque no la conozco lo sufi-
ciente, y asi me limito a decir que la Iglesia catélica
ha conservado hasta cierto punto el Ocultismo, con
algunos conocimientos y poderes. Las 6rdenes monds-
ticas ensefian especiales sistemas de meditacion que
conducen al alma paulatinamente, desde el primer es-
fuerzo de la imaginacién, hasta el paso de la concien-
cia a la escena imaginada. Esto es un resto de la cien-
cia del alma basada en el conocimiento de los he-

chos. Hay otros vestigios de Ocultismo en la Iglesia
catolica, como, por ejemplo, las imigenes o idolos,
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como los llaman los protestantes; el agua bendita, el
1dioma latino en que se compusieron oraciones cu-
ya eficacia dependen en gran parte del son con que
se pronuncian. En estas cosas se ven huellas de la
antigna enscianza basada en el conocimiento del

' mundo invisible. Luego hay el uso de las reliquias y

de las oraciones por los muertos, signos todos del co-
nocimiento oculto, aunque fragmentario e mcomple-
to. Asf ha producido misticos, santos y taumaturgos
en proporcion muy superior a toda otra secta cris-
tiana, y hay catdlicos misticos que hablan de la unién
con Dios y de los métodos de conseguir esta unidn,
andlogos. a los métodos indos. En este punto convie-
ne citar la excelente Imitacién de Cristo, de Tomds
Kempis, uno de los libros mds maravillosos del Cris-
tianismo, que los hombres de todas las creencias pue-
den leer con provecho. Tomds Kempis enscfia lo que
debe hacer un hombre si quiere encontrar a Cristo,
y muchas veces pone la ensefianza en boca del mis-
mo Jesus. Oigamos como habla del Yo superior: “Si
un hombre quiere encontrar a Dios, ha de aprender
después de renunciar a todas las cosas, a que se deje
asi mismo, salga de si del todo y que no le quede na-
da de amor propio” (59). Un hombre debe renun-
ciar por completo a si mismo. “Hijo, renuncia a ti y
hallarme has a mi... Sefior ;cudntas veces me ne-
garé, y en qué cosas me dejaré? Siempre, y a cada ho-
ra, asi en lo poco como en lo mucho. Ninguna cosa
saco, mas en todo te quiero hallar desnudo. De otro
modo, ;cémo podrds ser mio y yo tuyo, si no te des-

(59) Ob. cit, Libro II, cap. XI, 4.0
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pojas de toda voluntad interior y exteriormente?
Cuando mis presto hicieres esto, tanto mejor te ird. ..
Ten por objeto seguir desnudo al desnudo Jests”
(60). “El verdadero aprovechar es negarse a si mis-
mo, y el hombre negado a si es muy libre y estd se-
guro” (61). Un vedantino hubiera dicho: “Lo que
Dios no es, nada es, y por nada se debe contar” (62).
El hombre no ha de sujetarse a las emociones, pues
el goce de la devocién no prucba progreso, que mas
bien consiste: “En ofrecerte de todo corazén a la
divina voluntad. .. de manera que con inalterable faz
des gracias a Dios en las cosas prosperas y adversas,
pesandolo todo con un mismo peso” (63). Encuén-
trase también una sabiduria vigorosa que nos recuer-
da la rectitud de Buddha. ;En dénde se hallard al-
guno que quiera servir a Dios de balde?” (64). “Lo
que un hombre no pueda enmendar en si mismo y en
los otros, débelo sufrir con paciencia... Aprende a
llevar con paciencia las flaquezas y defectos ajenos,
porque t también tienes mucho en que te sufran los
otros. Si no puedes hacerte cual deseas, jcémo quie-
res tener a otro a la medida de tu deseo?” (65). He
puesto empefio en daros a entender algo de esta re-
ligién, de la cual sé¢ que tenéis falso concepto por las
mezquinas interpretaciones que constantemente se oS

CXPOHQH.
Mi Ilamamiento a los cristianos, asi como a los

(60) Ibid., Libro I, cap. XXXVIL
(61) Ibid., XXXIX.

(62) Ibird., XXXI.

(63) Ibid., XXV.

(64) 1Ibid,, Libro II, cap. X1,

(65) Ibid,, Libre I. cap. XVL
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hombres de otras religiones, es el llamamiento a la
unién para que desaparezcan las divisiones; jpor qué
no han de presentarse los cristianos en una tribuna
comtn a todas las demds grandes religiones del mun-
do? ;Por qué esta joven religién, que sélo cuenta diez
y ocho siglos de existencia, no ha de convivir con el
Budismo, con sus dos mil cuatrocientos anos de an-
tigiiedad, con el Mazdeismo y ¢l Induismo, con sus diez
mil y veinte mil afios de pasado? ;No ven que blasfe-
man al decir que Dios se limita a una sola y aun la mas
moderna religién? ;No advierten que ultrajan al Ser
Supremo con sus presunciones de fe inica, como si fue-
se posible que millones de sus hijos quedaran sumidos
cn las tinieblas del error? ;No es Dios, Padre de todos
los espiritus, y no sélo de los encarnados en cuerpos
cristianos? Si consiguiésemos la unién, cesarfa el pro-
selitismo, y ningn hombre trataria de convertir a
otro a su fe, sino que aprenderia a ver otros aspectos
de Dios, que los demds pudieran ensefiarle. Porque
todos podemos aprender unos de otros; el indo del
cristiano y ¢l cristiano del indo; el mazdeista del bu-
dista v el budista del mazdeista. Cada religion es un
coloreado rayo de luz divina, y de la unién de todas
las religiones resulta la verdadera luz blanca. Mien-
tras estemos separados nos matizard nuestro rayo par-
ticular. Estudiemos todas las religiones, amémoslas
todas, y nos aproximaremos mas y mds a la Fuente
de nuestro comin origen y destino. Bien sabéis que
no profeso la religién que os he expuesto, bien sabeis
que aunque nacida en clla, la dejé por sus errores de
exposicién, en cuanto conoci mds verdaderos y pro-
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fundos aspectos de la idea religiosa. Pero en verdad
os digo, que todas las religiones tienen el mismo ori-
gen. Sus hijos debieran vivir como hermanos, no co-
mo enenmigos; sin querer convertirse unos a otros,
sino con reciproco respeto. El odio dimana del mal
en cualquier religién que sc halle. Que cada cual en-
sefie su fe a quien desee abrazarla; que cada cual pue-
da expresar libremente su concepto de Dios a cuantos
quieran escucharle. Somos facetas del Eterno y nues-
tras pobres mentes son angostos canales por donde
fluye la vida y el amor a Dios. Que fluya en nuestro
propin canal, pero no neguemos que también los de-
que por ellos fluye como por nosotros. Entonces su-
ceder4 el reinado de la paz al de la discordia, y pre-
valecerdn la unidad y la armonia, mucho mds hermo-
sas que la uniformidad. Cuando los hijos vivan en
el amor del Padre, sabrén algo del amor de Dios, pues
verdaderamente dijo Cristo: “Porque quien no ama
a su hermano, a quien ve, jc6mo puede amar a Dios,
a quien no ve?” (66).

|86) Epistola I de San Juem, v, 20.

ISLAMISMO

Entre los factores que contribuyen a caracterizar
un pais, la religién es el mds importante como fun-
damento y corona de la vida nacional. A primera vis-
ta es sin duda muy ventajoso para una nacién el te-
ner una sola fe, un solo culto, de modo que todos los
nifios aprendan de labios de sus madres las mismas
oraciones conforme a la comin creencia y sigan cuan-
do mayores la fe religiosa de sus antepasados; pero me
parece que mayor triunfo fuera todavia para la reli-
gion, si un pueblo dividido en creencias, que adora-
se al Dios tnico bajo distintos nombres y formas, pu-
diese constituir su nacional unidad seleccionando de
entre la variedad de religiones la identidad de la \ini-
ca y verdadera religion. Si esto fuera posible (aunque
nunca se haya visto en la historia del mundo), la re-
ligién obtendria, a mi entender, su mas noble triun-
fo; la sabiduria divina alcanzaria su mas hermosa vic-
toria en el armonioso acorde de las diversas creen-
cias; y por ultimo, la Fraternidad humana encontra-
ria en ello su mis grandioso y noble modelo. Esta po-
sibilidad se le ofrece singularmente a la India entre to-
das las naciones del mundo. Las demds tienen su pe-
culiar creencia que domina de frontera a frontera;
pero en la India florecen todas las creencias del mun-
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do y por lo tanto Unicamente alli podrin unirse y fun-
dirse.

Recordaréis como os hablé de cuatro grandes re-
ligiones: €l Induismo, €l Zoroastrismo, el Budismo vy
el Cristianismo. Prescindi entonces de otras tres reli-
giones que florecen en el suelo indo, a saber: el Is-
lainismo, €l Jainismo y el Sikhismo, que con las cua-
tro precedentes constituyen las sicte grandcs religiones
de la India y del mundo entero. Actualmente alejan
y distancian personas y corazongcs; separan a los fie-
les de una religion de los de otra, de medo que en
nombre de un mismo Dios se rechazan mutuamente,
iOh, hermanos mios! Si pudiéramos unir las religio-
nes en este pais bendito por los dioses; si con dife-
rentes creencias nos fuera dable constituir una sola
na<ioén; si €l musulman llegase a amar al indo y €l indo
al musalmén; si el cristiano estrechara en sus brazos
al parsi y el parsi al cristiano; si jainistas, budistas y
sikhistas se amaran algiin dia como hermanos en vez
de odiarse como enemigos, entonces triunfaria la re-
ligién y el nombre de Dios serfa vinculo de paz.

Vamos a ocuparnos en las tres religiones de la
India de que aun no hemos hablado, y después discu-
rriremos sobre la unificacion y coronamiento del con-
junto: la divina Sabiduria, la Teosofia que resume v
sintetiza lo comin a todas las religiones, lo que por
igual pertenece a todas cllas, lo de que ninguna pue-
de privar a sus hermanas porque es propiedad de toda
religion. Tal ha de ser nuestra tarea que jojala! ben-
digan los Profetas de todas las religiones a fin de que
sus discipulos se amen como Ellos se aman unos a
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otros y todos sean uno como todos. Ellos son uno.
Entonces la India llegard a ser Ja nacién que no fué
hasta ahora; ya no serd tan sélo un pueblo; sino una
sola y gran nacién en el seno de un poderoso imperio.
En esto ha de consistir ¢l triunfo de la religion y a
esta obra queddis invitados por vuestra fe y vuestro
amor.

T e

En el estudio de una religion conviene distinguir
cuatro puntos: 1° El fundador cuya vida y caracteres
se reflejan en la religién; 2° La religién exotérica, des-
tinada al vulgo; 3% La filosofia, necesaria a las perso-
nas cultas e instruidas; 4° El misticismo, como expre-
sién de la eterna necesidad del espiritu humano que
aspira a reunirse con su fuente. Estudiemos de este
modo el Islamismo.

Seguidme a Siria y Arabia. Al abrirse para el mun-
do ¢l siglo VI de la era cristiana, veamos la situacion
de la hermosa Arabia y del pais sirio cuyo suelo ho-
llaron los pies de Cristo. Por doquicra las luchas re-
ligiosas destruyen los hogares y dividen a los ciuda-
danos; brutales y sangrientas querellas y odios trans-
mitidos de generacién en generacién, aislan a los hom-
bres, a las familias y a las tribus. Mirad la Arabia en
donde domina una feroz y cruel idelatria que llega al
cxtremo de sacrificar a los idolos sercs humanes; en
dende los adoradores de Dios eclebran festines con
los cadéveres de los muertos; en donde la lujuria ha
usurpado ¢l lugar del amor humano y la desenfrenada
licencia ¢} de la vida de familia; en dende por cual-

o
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quier pretexto estallan sangrientas e implacables gue-
" 11as; en donde se matan parientes y vecinos; en don-
de, en una palabra, los horrores de la vida repugnan
toda descripcién. En este encendido infierno de pa-
siones, muertes, crueldad y lujuria, un nifio “abrié a

la luz sus inocentes 0jos” el 29 de Agosto de 570, en

la Meca y en la familia de Quraish, de la ilustre tri-
bu de los Coreishitas. Su padre, fallecido pocas sema-
nas antes de nacer el hijo, habia estado en su juven-
tud a punto de ser sacrificado por su propio padre,
debiendo la salvacién a las stplicas de la sacerdotisa
del tiemplo. , ; :

Perdio el nifio a su madre pocos afios después y se
lo llev6 consigo su abuelo, en cuya casa fué creciendo
entre el amor de todos por su caricter tranquilo, calla-
do, amable, dulce y paciente. Muerto el abuelo, al
cabo de algunos afos, un tio del nifio, llamado Abu
Talib, le adopté compadecido de su triple orfandad
y en su casa lleg6 a la juventud. A la edad conve-
niente se dedic6 al comercio, con lo que pudo obser-
var durante sus viajes las escenas de la vida siria. A
los 24 afios habia realizado unas cuantas excursio-
nes comerciales por cuenta de una pariente suya de
mds edad que €él, lamada Khadija, quien, al regresar
el joven de sus viajes, le vi6 tan fiel, sobrio, puro y
leal, que le concedié su mano. Mahoma no es todavia
el profeta ni Khadija su primer discipulo; pero su
unién matrimonial; a pesar de la diferencia de edad,
es tan feliz que sirve de modelo de matrimonios idea-
les, hasta el dia en que Khadija, después de 26 aiios
de felicidad conyugal, dejé en viudez a su marido,
que tenia a Ja sazén 50 afios, -
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En los quince primeros de matrimonio se entre-
g6 Mahoma con frecuencia a la meditacién, y aunque
en en la vida exterior se mostraba apacible, soste-
nfa terribles luchas interiores. Cuando Mahoma pa-
saba por las calles de la Meca, los nifios cornan a
abrazarsele a las rodillas y siempre guardaba para ellos
un consuelo y una caricia. Jamas faltaba a su palabra
y ningin pobre o afligido se marchaba nunca de su
lado sin buen consejo. Sus vecinos le apellidaban Al-
Amin (el fidedigno), y en verdad que es €l mds en-
vidiable apodo para un hombre. Pero bajo la utilidad,
dulzura y altruismo de la vida exterior, ;c6mo era la
interna? jAh! ;Qui¢én podria imaginar las tormentas
de inquietud y angustia que al futuro profeta empu-
jan hacia el vecino desierto en donde entabla consi-
go mismo una de esas luchas que sélo conocen los ins-
pirados de Dios? Durante aquellos quince afios pas6
largas temporadas en una cueva situada en el cora-
zén del desierto, en plena soledad, y alli medita y
ruega, y con la amarga duda de si mismo trata de ex-
plicarse el sentido de la voz que le dice: “En nombre
de tu Dios, habla.” Pero ;quién es él para hablar?
¢Y qué dira si habla? ;Cémo ha de responder a la voz
interior que le llama, si la duda y la angustia le des-
garran, si desconfia de sus fuerzas y carece de la ins-
truccion necesaria? jNo seria tal vez aquella voz la
de su orgullo, de su jactancia, de su ansia de domina-
cién, y no la voz del supreme Dios que manda a su
profeta divulgar su palabra? Asi transcurren quince
afios en continuas luchas cuya intensidad es dificil de
apreciar, hasta que una hermosa noche, estando ten-
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dido en el suelo bajo la pesadumbre de la angustia,
viose de repente rodeado de una luz que del cielo des-
cendia, a la par que la- gloriosa aparicién de un 4n-
gel murmura estas palabras: “Levantate; eres el pro-
feta de Dios. Ve por €l mundo y habla en nombre del
Sefior.” ;Qué hablaré? interroga Mahoma. “Di, re-
puso el angel, lo que te voy a ensefiar.” Y el 4ngel
instruye al profeta en lo relativo a la formacién de los
mundos y la creacion del hombre; le ensefia la uni-
dad de Dios y el misterio de los dngeles, y le indica
la obra que debe cumplir. En torno del solitario
se agita toda una nacién, ha de convivir con ella,
mezclarse con ella y hablarle en nombre del Sefior su
Dios. Hhiea 04

Vuclve Mahoma a su casa y se postra a los pies de
Khadija, preguntindole: “;Qué debo hacer? ;Quién
soy yo! !Quién soy yo!”

Su esposa le responde con apacible voz: “Eres sin-
cero y fiel; nunca faltas a tu palabra; las gentes co-
nocen tu caracter. Dios no engafia al sicrvo fiel; por
lo tanto, escucha su voz y obedece al llamamiento.”
Y las palabras de la esposa, su primer discipulo, rea-
niman aquel corazéon humano que desfallece ante la
magnitud de la empresa. Al levantarse del suelo ya
no ¢s el obscuro Mahoma, sino el Profeta de Arabia,
¢l hombre que ha de convertir el pais en Estado po-
litico y temible potencia, cuyos soberanos llevarin a
todas partes la antorcha de la ciencia, volviéndola a
cncender en Europa donde su llama se habia extin-
guido, fundarin pederosos imperios y sentirin por el
Maestro un culto de que ninguna otra religion ofre-
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ce ejemplo semejante. Porque todos cuantos no pro-
fesais la religion del Profcta drabe habéis de recordar
que no hay otra confesion humana que inspire una
creencia tan formal y que tan apasionadamente ob-
serven sus prosclitos, como la expuesta por los labios
del Profeta arabe; y si, segin dice Bain, la valia de
una creencia se prucba por la conducta, atended a la
de los discipulos de Mahoma y advertiréis como sus
acciones estan gobernadas todavia por la palabra del
Maestro. Nunca se avergiienza el musulméin de arro-
dillarse para orar, aunque vea en torno gentes burlo-
nas y enemigos de su Profeta. Notad como la fe ha
vencido en el discipulo todo temor a la muerte. ;Dén-
de heroismo superior al de los derviches africanos que
embisten las posiciones barridas por la fusileria ene-
miga y caen uno tras otro arrostrando la muerte tan
tranquilos como si estuvieran en fiesta de bodas, por
amor a su Profeta y a la fe del Islam?

Semejante fe tiene asegurado ¢l porvenir en el
mundo. Semejante fe debiera enaltecer mucho més
de lo que lo es ahora. }

Pero volvamos al Profeta, cuyo tnico discipulo
es todavia su mujer, Los nuevos discipuos fueron sus
mds cercanos parientes. Esto es muy significativo pa-
ra el Fundador. Porque resulta ficil ganar prosélitos
entre una multitud que no os conoce, que sélo os ve
en la tribuna y sélo os oye en determinado discurso o

en respuestas dadas a preguntas hechas. Pero triun-

fo esplendente que ni el mismo Cristo logré alcan-
zar, es ser Profeta para su esposa, su hija, su yerno y
sus cercanos parientes, He aqui, pues, quiénes fue-
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ton sus primeros discipulos. Sin embargo, Abu Talib,
que habia sido ¢l protector de Mahoma, no quiso re-
conocer por Profeta al hombre a quien cuando nifio
tuviera en brazos. Asi le respondio: “Hijo de mi her-
mano, yo no puedo abjurar la religion de mis padres;
pero, por el supremo Dios, que mientras viva, nadie
osara hacerte dano.” Volviéndose entonces el venera-
ble patriarca hacia su hijo Ali, le pregunté cuil era
su religion. “;Oh padre! respondié Ali. Creo en Dios
y en su Profeta y al Profeta he de seguir.” “Sea, hi-
‘jo mio, repuso Abu Talib. El no te incitard a nada
malo, y asi libre eres de seguirle” (1).

Durante tres afios trabajé tranquilamente Maho-
ma, y al cabo de este tiempo ya tenia treinta discipu-
los que le llamaban €l Profeta del Sefior. Entonces
predicé por vez primera en publico, hablando a las
gentes de la unidad de Dios y tronando contra los sa-
crificios humanos, la lujuria, la embriaguez y la corrup-
cion de costumbres. Nuevos discipulos se agruparon
a su alrededor, persuadidos por la oleada de palabras
que brotaban de sus inspirados Jabios. Mas a medida
que gana prosélitos, recrudece la persecucion que con-
tra ellos habia estallado, y los discipulos se ven some-
tidos a hormribles tormentos qué el cuerpo humano ca-
si no puede soportar. Se¢ les descuartiza; se les balan-
cea; se les extiende sobre la abrasadora arena de fren-
te al sol y con pesadas piedras en el pecho; se les in-
tima a renegar de Dios y de su Profeta; pero los dis-
cipulos expiran murmurando: “Sélo hay un Dios y
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Mahoma es su Profeta,” Hubo, entre otros midrtires,

(1) Syed Ameer Ali. M. A,; C 1 E El Espiritu del Islam,
pdg. 87 y 88,
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uno a quien le desgarraron las carnes trozo a trozo, y
mientras sufria el tormento, los verdugos se mofaban
de ¢l diciendo: “;No te gustaria verte en tu casa y a
Mahoma en tu lugar?” A lo que respondié el mori-
bundo: “Bien sabe Dios que no quisiera estar en mi
casa junto a mi mujer y mis hijos, si con ello hubie-
ra de sufrir Mahoma el pinchazo de una espina.” Es-
to prueba el amor que el Profeta inspiraba a quienes
por ¢l morian saturados de intensa fe.

Por dltimo resolvieron los discipulos salir del pais
y buscar asilo en tierra extrafia. Escuchad como ha-
blaban del Profeta los que ¢l habia apartado del mal,

pues el testimonio del discipulo es el mayor elogio del

Maestro, y en esto veréis hasta qué punto aquel hom-
bre habia ganado el corazén de sus adeptos. El jefe
de la embajada que fué a impetrar proteccion se ex-
presé en los siguientes términos: “jOh rey! Estaba-
mos sumidos en las profundidades de la ignorancia y
de la barbarie; adorabamos a los idolos; viviamos en
la impureza; comjamos carne muerta y nuestras pric-
ticas eran abominables; menospreciibamos todo sen-
timiento de humanidad, asi como los deberes hospi-
talarios y vecinales; no conociamos otra ley que la del
mas fuerte, cuando Dios suscitdé entre nosotros un
hombre cuya noble sinceridad, honradez y pureza co-
nociamos. Nos ensefi¢ la unidad de Dios; nos dijo
que con nada debiamos adulterar el concepto de
Dios; nos prohibié adorar a los idolos y nos excit a
ser veridicos, fieles a nuestros juramentos, indulgen-
tes y tespetuosos con el vecino. Nos prohibié hablar
mal de las mujeres y apropiarnos los bienes del huér-
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fano. Nos mandé evitar el vicio y abstenernos del mal
y prescribid la oracidn, la limosna y el ayuno. Le crei-
mos y hemos aceptado sus ensefianzas” (2). Tal es
el testimonio de los discipulos sobre la doctrina del
Profeta; tal es la declaracién de los que por él dieron
la vida.

+Cbémo se conducia Mahoma cuando los discipu-
los se agrupaban en su rededor? Estaba hablando en
cierta ocasién con un hombre muy rico a quien que-
ria persudiar (puesto que discipulos ricos y podero-
sos necesitaba para asegurar la vida de los humildes),
cuando acertd a pasar un ciego que, al oir su voz, ex-
clam6 diciendo: “jOh Profeta de Dios! Enséfiame el
camino de salvacion.” Mahoma no le hizo caso porque
no creyo decoroso que un mendigo ciego interrum-
piese su conversacion con un hombre rico e influyen-
te. Pero el ciego no sabia que Mahoma estuviese con-
versando, y exclamé de nuevo: “jOh Profeta de Dios!
Enséname €l camino.” El Profeta fruncié el cefio y
se fué. Al dia siguiente recibi6 un mensaje misterio-
so, cuyo texto ha quedado inscrito en €l Cordn para
ensefianza de los musulmanes. Decia asi €l mensaje:
“El Profeta fruncié el cefo y se fué porque el ciego
s¢ le acercaba. Pero ;como puedes saber si quedard
limpio de pecado o si se los reprenderdn y le aprove-
chara la rcprension? Al rico le acoges respetuosamen-
te y por lo tanto no tendrds ti la culpa sino se puri-
fica; pero rechazas al que se llega a ti, temeroso de

(2) El Espiritu del Islam, pdgs. 100 y 101,
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Dros, y en querencia de salvacion. Sin fundado mo-
tivo no debiste obrar asi” (3).

Desde entonces, siempre que el Profeta encon-
traba al ciego, tenia con €l respetuosos miramientos,
diciendo: “Sea bienvenido ¢l hombre por cuya causa
reprendiéme mi Dios.” Posteriormente le nombré por
dos veces gobernador de Medina.

Tal era el Profeta de la Arabia, el gran hombre
que a si mismo se vituperaba con tanta severidad co-
mo a un discipulo. Tal era el Profeta Mahoma.

Pero las persecuciones recrudecieron hasta el pun-
to de dispersar a todos los discipulos menos uno que
no quiso separarse del Maestro. El noble Abu Talib
le dijo entonces a su sobrino: “;Oh hijo de mi her-
mano! Desiste de tu empefio v abandona esa desespe-
rada causa.” El Profeta respondié: “No, tio mio; aun-
que mis enemigos me pusieran el sol en la mano de-
recha v la luna en la izquierda para que renunciase
a mi obra, no cejaré en ella mientras viva, a menos
que Dios me lo ordene.” Y con el corazoén estrujado
por la pena de ver que también su amado tio, su pro-
tector, le abandonaba, cubriése Mahoma con el man-
to para disimular su sufrimiento y se alejé. Entonces
el tio Nlamodle a voces diciéndole: “Dectente, detente.
Di cuanto quicras, que por el Sefior no te abandona-
ré jamds, no, jamas” (4).

Pero he aqui que muere el tio. Fué aquél un “afio
de luto”, porque para mil veces mayor desgracia mu-
ri6 también Khadija, la muy amada esposa del Pro-

(3) Corén rcap. LXXX, pdg. 432, edic. espafiola. En lu

edicién de Tale se omite lamentablemente este versicule.

{4) El Espiritu del Islam, pég. 111,
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feta, su Gnico amor. Se queda solo después de vein-
tiséis afios de perfecta dicha conyugal.

De cuando en cuando trata el Profeta de conver-
tir a los comerciantes que visitan la Meca, y prueba de
ello nos da el texto del “Compromiso de Akaba”, fir-
mado por seis conversos, en la colina de dicho nom-
bre. Dice asi: “Nada afiadiremos a Dios; no robare-
mos ni fornicaremos ni cometeremos adulterio; no
mataremos a nuestros hijos y esquivaremos la calum-
nia y €l escindalo. Obedeceremos al Profeta en cuan-
to sea de justicia y le seremos fieles en la prosperidad
y en la desgracia” (5).

Pero llegd dia en que, viéndose Mahoma con so-
lo dos discipulos: el fidelisimo Viejo Abu Baker y su so-
brino Ali, pensé en la fuga. Sus enemigos le habian
encerrado en una casita con intento de asesinarle a trai-
cién; pero pudo saltar por una ventana y huir. Suce-
dié esto el afio 622 de la era cristiana, que sefiala el
comienzo de la era musulmana llamada Hijra, Hé-
gira o fuga del Profeta de la Meca a Medina,

Los enemigos de Mahoma pregonaron su cabeza
y salieron a perseguirle. Durante la huida, dijo el vie-
jo Abu Baker lleno de miedo: “No somos mis que
dos.” El Profeta respondié: “No; somos- tres, porque
Dios estd con mnosotros” (6).

Refugiése Mahoma en Medina, cuyos habitantes
le recibieron benévolamente. Alli gandé numerosos
prosélitos y llegd a ser gobernador del pais.

Pero los enemigos, empefiados en su persecucion,

(5) El Espiritu del Islam, pdgs. 119-120.
(6) El Espirtu del Islam, pag. 129
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despacharon tropas contra Mahoma, quien reune en-
tonces a sus fieles y arrostra el encuentro en las cer-
canias de Badr, sin reparar que son pocos los suyos
y muchos y muy poderosos los contrarios. El Profeta
clama a Dios, diciendo: “;Oh Sefior! Si este exigno
ejército perece, no quedard nadie para adorarte con
pureza de culto” (7). La pelea es encarnizada. Terri-
bles torbellinos de viento y arena favorecen la accion
de los musulmanes, a quienes al fin favorece la vic-
toria, porque con ellos militan las potestades divinas,
y todos han de reconocer a Mahoma como el Profeta
del Seiior. Es la primera vez que Mahoma derrama
sangre humana en legitima defensa. Siempre habia
sido compasivo y tierno, hasta el punto de que sus
enemigos le apellidaban “el afeminado”; pero a la
sazén ya no es un particular que perdona cuanto mal
se le hace, sino que es gobernador de un pafs, gene-
ral de un ejército, y ha de cumplir los deberes que le
ligan a los creyentes. Ha sonado la hora de castigar
como soberano, los crimencs que hubiera perdonado
como hombre, v €l Profeta Mahoma no muestra en
ello sentimentales flaquezas. Después de la victoria
de Badr sélo mand6 ejecutar a dos hombres; y contra
la costumbre 4rabe, quiso que se tratase con dulzura
a los prisioneros, de modo que los musulmanes les
dieron cuanto pan tenian, quedindose ellos con dati-
les por todo alimento.

Vinieron después afios de lucha y de agitacion.
Suscitironse entre sus propios discipulos querellas y
discordias que acrecentaron el niimero de enemigos.

(7) El Espiritu del Islam, pdg. 145,

.
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A este propésito permitidme relatar una hermosa es-
cena de la vida del Profeta. Al distribuir el botin de
la victoria después de cierta batalla, se quedaron sin
parte los discipulos més antiguos y ficles del Profeta.
Quejéronse coléricamente los preteridos y Mahoma
les exhortd con estas palabras: .

“Me he enterado. Ansar, de las murmuraciones
que tenéis entre vosotros. Cuando yo vine aqui, erra-
bais por las tinieblas y el Sefior os sefial por mi ma-
no el buen camino. Sufriais y os di6 la dicha. Reina-
ba la enemistad sobre vosotros y ha henchido vues-
tros corazones de concordia y amor fraternal. ;No es
verdad lo que digo? Responded. “Verdaderamente,
repusieron los de Ansar, es‘como dices. Al Sefior y a
su Profeta debemos la benevolencia y la gracia.”” El
Profeta replic: “No, por Dios; porque vosotros hu-
bierais podido responderme con verdad por mi mis-
mo atestiguada, diciendo: [Viniste a nosotros pros-
crito como impostor y crefmos en til {Viniste fugiti-
vo, y te asilamos; triste y sin amigos, y te consolamos!
;Por qué, pues, conturban vuestros corazones las co-
sas de este mundo? ;No os satisface que otros se lle-
ven rebafios y camecllos mientras que vosotros con-
migo reconquistdis vuestros hogares? En nombre de
Aquel en cuyas manos estd mi vida, juro no abando-
naros jamds. Si la humanidad entera se fuese por un
camino y los de Ansar por otro, verdaderamente me
ifa con los de Ansar. Fl Sefior os favorezca y bendi-
ga a vosotros, a vuestros hijos y a los hijos de vuestros
hijos. “Cuenta ¢l cronista que los viejos guerreros
prorrumpieron en  tan copioso llanto, que las 14-
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grimas les goteaban por las barbas. “Si, Profe-
ta de Dios; estamos satisfechos con nuestra parte
de botin”, respondieron por iltimo.

iOh, hermanos indos, que nada sabéis del Profe-
ta drabel ;No echdis de ver la poderosa fascinacién
ejercida sobre hombres que por su amor sufrieron tor-
mento, arrostraron la muerte y transmitieron sus
amorosos sentimientos a través de los siglos? Y sin
embargo, de tal modo insitia en sus propias imper-
fecciones, diciendo que “sélo era un hombre”, que
nunca lo divinizé €l amor que inspiraba,

Asi continuaron las cosas durante diez afos, has-
ta que, presintiendo su préximo fin y no pudiendo
valerse ya de sus piernas, mandé que le llevasen a la
mezquita, donde, después de las acostumbradas ora-
ciones, sostenido por sus discipulos Ali y Fazl, dirigié
la palabra a los ficles diciendo: “;Musulmanes! Si
acaso perjudiqué a cualquicra de vosotros, heme aqui
dispuesto a la reparacién. Si debo algo a alguien, to-
do cuanto poseo os pertenece.” Uno de los circuns-
tantes declaré que se le debian tres diremes, y en el
acto se le satisfizo la deuda, la dltima que Mahoma
habia de pagar en este mundo (8). Vuelto a su casa
y tendido en el lecho, empieza a orar con débil voz
que se va apagando hasta reducirse a imperceptible
murmullo. E1 6 de Junio del afio 632, el Profeta aban-
dona su gastado cuerpo y vuela a velar, desde otrd
mundo més elevado, por la religién que fundé y pro-
tegio.

Noble vida la suya! ;Vida admirable y verdade-

(8) El Espiritu del Islam, pdg. 218.
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ramente propia de un profeta del Sefior! Y al mismo
tiempo, jtan sencilla, tan sobria, tan humilde! El mis-
mo se remienda la ropa vieja y se clavetea los zapa-
tos a pesar de que miles de hombres le veneran co-
mo Profeta. A todos trataba dulcemente, y segin
confesién de su criado Anas, ni una sola vez en diez
afios de servicio, salié de su boca la mas leve expre-
sion de desagrado (9).

Dos acusaciones graves se han lanzado contra
Mahoma: que ya muy vigjo se casé con nueve mu-
jeres y que predic6 la matanza y exterminio de los in-
fieles. En cuanto a lo primero, cierto es que, despucs
de enviudar, tuvo nueve esposas; pero, jpuede supo-
nerse que a ello le incitara 14 lujuria y la pasion se-
xual cuando a los veinticuatro afios, en plena juven-
tud, contrajo matrimonio con una mujer de mds edad
que é y le guard6 fidelidad durante los veintiséis de
vida conyugal? No hemos de juzgar asi la conducta
de los hombres. Y si atendemos a las diversas muje-
res con que caso, ccharemos de ver que en cada ma-
trimonio contrafa nuevos lazos con su pueblo, alle-
gaba alguna ventaja a sus discipulos o satisfacia la im-
‘periosa necesidad de protecciéon en que la mujer se
hallaba.

Respecto a la matanza y exterminio de los infieles,
conviene recordar que los jurisperitos musulmanes han
expuesto siempre el principio de que cuando hay dos
preceptos, uno de ellos absoluto, como: “matad al in-
fiel”, y otro condicional, como: “matad al infiel si os
ataca y no os consiente practicar vuestra religion”,

(9) EI Espiritu del Islam, pdg- 221.
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cabe extender la limitacién al precepto absoluto. Es-
ta regla se ve repetidas veces confirmada en el Corin
aparte del ejemplo dado précticamente por el mism(;
Pro'f.eta. No hablaré en nombre propio para que no
credis que abogo en su favor; pero citaré las palabras
de Mahoma acerca de lo concerniente a los infieles:

“Si cesan de contrariarte, debes echar en olvido
lo pasado; pero si de nuevo te atacan, habris de in-
fligirles ¢l castigo condigno a los enemigos de los pro-
fetas. Por consiguiente, combdteles hasta que no de-
fiendan la idolatria y que la religién sea por completo
de Dios. Si desisten, Dios verd lo que hacen; pero si
contra ti se revuelven, sabe que Dios es tu mejor pa-
tron y tu mds valioso auxilio” (10).

En ctro pasaje se lee: “Invitad a los hombres por
la prudencia y la dulce exhortacién, a seguir los ca-
minos del Seiior. En vuestras discusiones con ellos,
tened suma condescendencia, porque ¢l Sefior cono-
ce al que se desvia de su senda y al que por ella ca-
mina. Si os vengdis de alguien, que vuestra venganza
est¢ en proporcién del agravio; pero si lo soportdis
con paciencia serd mayor vuestro merecimiento. Por
esto sobrellevaréis pacientemente la enemistad que se
os haga pero no os aflijais por causa de los infieles
ni os inquieten sus tramas sutiles, porque Dios estd
con quienes son justos y le temen” (11). Y ademas:
“No hagiis violencia alguna en lo tocante a religién”
(12). “Si abrazan el Islam, irin seguramente enca-
minados; pero si no quieren abrazarlo, solo te toca

(10) Cordn, cap. VIII, 39, 40, 4l.

(11) Cordn, cap. XVIIL
(12) Cordn, cap. IL
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orar” (13). Fl Profeta define con mucha precision
al infiel, diciendo: “Los infieles son hombres que
obran injustamente” (14), es decir, aquellos cuyas ac-
ciones son malas y no los que viven fuera de la reli-
gién mahometana; porque, segun luego veremos, cl
Islam, en labios del Profeta, no se contraia tinicamen-
te a sus adeptos. “Si se apartan de vosotros y no os
combaten, sino que os brindan paz, Dios no os con-
siente que les prenddis y matéis” (15).

¢Es justo olvidar estas doctrinas expuestas en el
fragor de la guerra y de la opresién, y en cambio re-
cordar tan sélo las frases pronunciadas para excitar a
los menos a combatir contra los mis, como cualquier
general pudiera pronunciarlas antes de la batalla? He
ahi en qué términos expuso el Profeta sus preceptos
absolutos.

Y veamos c6mo su propia conducta corrobora sus
ensefianzas. No recibié agravio que no olvidase ni
injuria que no perdonara, joh hermanos mios! No
miréis a semejante hombre a través del velo de los
prejuicios. Toda religién tiene sus defectos, y en la
conducta de todo hombre hay extravios. Discipulos ig-
norantes suelen obrar en desacuerdo con puntos en
que el Profeta expuso la verdad. Por lo tanto, juzgad
una teligibn por sus mejores, NO POr SUs PEOres mi-
nistros. As{ aprenderemos a amarnos unos a otros co-
mo hermanos y no a odiarnos como mojigatos y fa-
naticos.

(13) Corén, cap. 1L
(14) Corén, cap. IL
(15) Cerén, cap. IV.
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Pasemos ahora de la vida del Fundador (que no
es licito ignorar, porque la vida del Fundador es ner-
vio y entrafia de su religion respectiva) al estudio de
la doctrina. En primer lugar, advertimos la unidad
de Dios, cuyo dogma es comin a todas las religiones.
Lo singular respecto de este punto en la del profe-
ta 4rabe s que concebfa a Dios como rey, soberano
y legislador, es decir, como nosotros concebimos a
Ishvara, el Supremo Logos. En diferentes pasajes se
repiten estas palabras: “Decid que Dios es un solo
Dios. No engendra ni es engendrado y nadie tienc
semejanza con E1” (16). Este es el meollo de la
doetrina, €l tema supremo; porque cada religion tie-
ne una verdad peculiar y un mensaje especial que
transmitir. Y asi como la verdad méxima del induismo
es la universalidad del Yo, del Dios que estd en todo
hombre y que es todo hombre, de la propia suerte
la verdad m4xima del Islam es la unidad de Dios co-
mo soberano, que no tiene a nadie junto a si, que
no tiene par ni segundo. En prueba de cllo podria ci-
tar unos cuantos pasajes del Cordn, pero basta con
dos:

“:Dios! No hay més Dios que el Dios vivo, que
subsiste por st mismo, que ni dormita ni duerme, que
es duefio de cuanto contienen los cielos y la tierra.
;/Quién podrd comunicarse con El sin su benepléci-
to? Fl conoce el pasado y el porvenir de los hombres,
pero los hombres no sabrin mis que lo que a El le
plazca que sepan. Su trono sc extiende sobre los ciclos
y la tierra, por El mantenidos en existencia sin nun-

(16) Cerdm, cap. CXIL
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ca fatigarse. Es €l Altisimo y Ommipotente” (17). Es-
te pasaje transparenta su belleza a pesar de los desa-
ciertos de traduccién. “Dios atestigua que no hay
mas Dios que El. Angeles, sabios y justos proclaman
la misma verdad. No hay més Dios que el Todopo-
deroso y Omnisciente Dios” (18).

En segundo lugar advertimos la fe en los pro-
fetas de Dics, no sélo en uno de ellos, sino en todos
los profetas. Repetidas veces dice €l Coran que “no
hay distincién entre los profetas”. Todos estin ins-
pirados por Dios y cada cual cumple en su pais una
tarea peculiar. En todo el libro de Mahoma echaréis
a ver que reconoce a los demds profetas y no trata
de intervenir en su obra. “Todos creen en Dios, en
sus dngeles, sus santas -Escrituras y sus Apdstoles”
(19). “Decid: creemos en Dios y en lo que se nos
ha revelado; y no distinguimos entre lo que Dios re-
velo a Abraham, a Ismael, a Isaac, a Jacob, a Moisés,
a Jesus y los profetas” (20). “Los que no creen en
Dios ni en sus apostoles y pretenden establecer dis-
tincién entre El y ellos diciendo: creemos en unos
profetas y rechazamos a otros, estos tales son verda-
deramente infieles a quienes espera ignominioso cas-
tigo. Pero los que creen en Dios y en sus apostoles
y no prefieren a ninguno de ellos contra los demis,
estos tales recibirdn su recompensa, porque Dios estd
lleno de gracia y de misericordia” (21).

(17) Corém, cap. 1L
(18) Corén, cap. IIl.
(19) Cerén, cap.IL

(20) Corédn, cap. Il -
(21) Corén, cap. 1V.
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El sentido que da el Profeta a la palabra Islam

concuerda perfectamente con el espiritu liberal cuya

prueba acabamos de ver. Dice Mahoma con frecuen-
cia que sélo hay una religion: el Islam. Pero jcual es
¢l significado de la palabra Islam en este caso? Is-
lam significa inclinarse, someterse, y en materia reli-
giosa someterse a la voluntad de Dios. Esta es la
verdadera religion segin el Profeta, y ciertamente
que lo es la perfecta conformidad con la divina vo-
luntad. Pero ;dice con esto algo nuevo el Profeta de
Arabia? De ninguna manera, El mismo lo confirma
en otros pasajes. “En verdad el Islam es la verdadera
religion a los ojos de Dios, y los que recibieron las
Escrituras no se apartaron de ella hasta que se vie-
ron enemistados por la envidia” (22). “Abraham no
era judio ni cristiano, sino que profesaba la verdade-
ra religién, pues se sometia a Dios y no se contaba
entre los idolatras. En verdad, los mis cercanos pa-
rientes de Abraham son los que creen en ¢l y siguen
sus: pasos. Dios protege a los fieles” (23). “;Ouien
es €l que en materia de religién excede al hombre
que se somete a Dios, es operario de la justicia y si-
gue la ley ortodoxa de Abraham, el amigo de Dios?”
(2],

Unicamente en este concepto es el Islam la ver-
dadera religién. Todo hombre que se somete a Dios,
cualquiera que sea su fe, es verdadero hijo del Islam
en el sentido que el Profeta daba a esta palabra. No

(22) Corén, cap. L

(23) Corén, cap. IV.
(24) Corén, cap. VI.
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importa que sus adeptos hayan restringido después el
concepto.  Contra la interpretacién dec los adeptos
puedo aducir las palabras del Profeta, como con fre-
cuencia he recurrido a Cristo contra los cristianos del
dia y a los Rishis contra los modernos indos. “Dia
llegard en que todos los hombres sean llamados a jui-
cio con sus respectivos caudillos, y todos cuantcs to-
men el libro con la mano derecha lo lean contentos
y gozosos” (25). “En cuanto a los verdaderos cre-
yentes, y a los judios, sabeos, cristianos, magos e idé-
latras, verdaderamente ha de juzgarles Dios el dia
de la Resurreccién” (26). “No te elegi para velar por
los idélatras ni tampoco eres su guardidn. No ultra-
jes a los fdolos que, extrafios a Dios, invocan a no ser
que criminalmente ultrajen a'Dios en su ignorancia”
(27). “A cada uno de vosotros le di una ley y le
tracé una senda, y si pluguiese a Dios hubiera hecho
de vosotros un solo pucblo. Pero juzgd mejor daros
diferentes leyes a fin de poncros a prueba en lo que
respectivamente os di6. Por lo tanto. porfiad en bue-
nas obras. Todos volveréis a Dios y El entonces os
dird en qué habéis diferido” (28) '
Por otra parte, es preciso no suscitar querellas
con las demds religiones aunque sean id6latras, por-
que todos comparecerin ante Dios el Gltimo dia y
El les explicard su desacuerdo. He aqui la gran ver-
dad, la frase sobresaliente del mahometismo: todos
volveremos a Dios. Demos de mano a las disputas has-

(25) Corén, cap, XVII,
(26) Cordn, cap. XXIIL
(27) Corém, cap. V.
(28) Corém, cap. V.
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ta que la divina luz nos alumbre. Entonces veremos
completa la verdad, de la que ahora sélo vemos un
fragmento. Demos de mano a las disputas; como el
Coran ordena, hasta que el divino espiritu ilumine
a todos los hombres de modo que vean la comin uni-
dad de las innumerables religiones.

Pasemos ahora a la religion exotérica y echaremos
de ver la creencia en los dngeles. Después de Dios
gobiernan inmediatamente cuatro arcingeles: Mikail
(Miguel), el protector; Jibrail (Gabriel), €l embaja-
dor; Azrael, €l de la Muerte, e Israfil, el del Juicio.
Estos cuatro arcingeles son andlogos a los Devarajas
de los indos. Después de los arcingeles siguen en
categoria los dngeles celadores o de la guarda, dos
por persona, que anotan las acciones de los hombres.
Tras ellos vienen las legiones angélicas que revolotean
por el mundo humano con oficio de aplicar las leyes
divinas, cumplir la voluntad de Dios, guiar los pasos
del hombre y defenderle y protegerle en el peligro.
Son andlogos a los devas de los indos. Llegan por fl-
timo los 6rdenes inferiores o jines (los elementales
inferiores de los tedsofos) divididos en siete catego-
rias correspondientes respectivamente a cada uno de
los elementos, segiin ensefian las ciencias ocultas. Tam-
bién admiten los musulmanes la doctrina del séptu-
ple cielo y del séptuple infierno como todas las reli-
giones exotéricas Por fin, encontramos asimismo a
Iblis (Satanas), que se rebelé contra el Todopodero-
so con sus legiones de dngeles protervos y arrojado de
los cielos es desde entonces principe del aire y ene-
migo del hombre,
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+ Examinemos ahora los deberes individuales. El
primero y mds importante es la rectitud, de la cual
habla en hermosas palabras cl siguiente pasaje: “No
es rectitud €l orar con el rostro vuelto hacia Oriente
y Occidente. La rectitud esté en ¢l corazén de quien
cree en Dios, en el juicio final, en los 4ngeles, las Es-
crituras y los profetas. La rectitud estd en el corazén
de quien por amor de Djos socorre a los suyos, a los
huérfanos, a los necesitados, a los cautivos. Rectos
son los constantes en la plegaria, los que dan limos-
na, cumplen sus promesas, son pacientes en la adver-
sidad y en tiempo de prueba y de violencia. Rectos
son los sinceros y los que temen a Dios” (29). “En
verdad, Dios nos manda, ser justos, practicar el bien
y subvenir a las necesidades de la familia. Prohibe
la maldad, Ia injusticia y la opresién” (30). “;No le
di al hombre dos ojos, dos labios y una lengua? ;No
le ensefié el sendero del bien y el sendero del mal?
Sin embargo, no intenta escalar la roca. ;Quién po-
drd darte a entender lo que es esta roca? Trepar a su
altura es redimir al cautivo, dar de comer al ham-
briento, al paciente, al huérfano y al mendigo. Los
creyentes que asi lo hacen y con misericordia se tra-
tan, serin los compafieros de la mano derecha” (31).
“La verdadera fortuna dé un hombre en la otra vida
es el bien que en ésta hizo a sus semejantes. Al mo-
rir preguntarin los hombres qué bienes deja; pero
los dngeles que en la tumba le intrroguen le pregun-

(29) Cordn, cap. Il
(30) Cordn, cap. XVI k
(31) Corén, cap. XC. .
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taran qué acciones lleva por delante” (32). El exa-
men de esta doctrina exige que recordemos la situa-
cion en que el Profeta habia encontrado a su pue-
blo y que, sin embargo, este mismo pueblo practicé
cuanto se le habia ensefiado.

Consideremos ahora la dotcrina musulmana en
relacion con la mujer. [Cudn equivocado concepto
tiene el mundo de las teorias del Profeta acerca de
las mujeres! Se le achaca haber enseiado que no tie-
nen alma. ;Por qué calumniar al Profeta de Dios?
Oid lo que verdaderamente ensefi¢: “Quien obre mal
sera castigado y no encontrard otro auxilio y patro-
nato que el de Dios; pero quien obra bien, hombre
o mujer, es verdadero creyente, serd admitido en el
Paraiso y no se le tratard con injusticia” (33). “En
verdad, los musulmanes de ambos sexos y los verda-
deros creyentes, de cualquier sexo que sean” (34), “y
los hombres devotos y las mujeres devotas, y los hom-
bres sufridos y las mujeres sufridas, y los hombres
humildes y las mujeres humildes, y los que, de cual-
quier sexo que sean, dan limosna; y los hombres que
ayunan y las mujeres que ayunan, y los homb.res cas-
tos y las mujeres castas, y los que, de cualquier sexo
que sean, piensan a menudo en Dios: para ellos tu?:
ne Dios reservado el perdén y grandes recompensas
(35). “No consentiré que se pierda la obra del que

(32) El Espiritu del Islam, pdag. 135. Extracto de un
sermén del Profeta

(33) Corén, cap. IV.

(34) Cordn, cap. XXIII.

(35) Corén, cap- IV.
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entre vosotros trabaje, sca hombre o mujer. Cada uno
de ellos procede del otro” (36).

Ademds, el Profeta cuidé de infundir gran respe-
to hacia la mujer. “;Oh hombres! Tened a vuestro
Dios que os cred descendientes de un solo hombre
del cual creb a la mujer y por ambos multiplicé el
nimero de hombres y mujeres. Temed a Dios en
nombre de quien os implordis unos o otros, y respe-
tad a las mujeres que os han engendrado, porque
Dios vela por vosotros” (37). “El alma del hombre
¢s naturalmente inclinada a la codicia. Pero sl 0§
portdis bien con las mujeres y teméis agraviarlas, Dios
sabe cémo obrdis” ( 38).-.

Las ensefianzas del Préfeta no se limitaban, sin
embargo, a generalidades. La ley de herencia con res-
pecto a la mujer es mucho més justa y liberal que la
vigente en la cristiana Inglaterra hasta hace unos
veinte afios. La ley musulmana relativa a las mujeres
puede servir de modelo. Estaban protegidas en su
propiedad y no podian quedar privadas de una parte
de la herencia de sus padres, hermanos o maridos.
Pero se dird: 4y la poligamia? He aqui el error en lo
cogcemiente a la mujer. Es cierto; pero scémo viven
quienes asi juzgan? ;Acaso olvidan que esta ley se

promulgé para un pueblo sumido en el mis grosero
libertinaje, que de aquella suerte quedd restringido
a un limite de cuatro mujeres? Dice el Antiguo Testa-

(36) Corén, cap. III,

(37) Corém, cap, IV ?
(38) Cordn, cap. IV. k3
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mento que poligamo era el amigo de Dios, el hom-
bre que obraba segin el corazén de Dios. Ademds,
el Nuevo Testamento sélo prohibe la poligamia de
los obispos y didconos, de quienes se dice que sélo
tengan una sola mujer. También encontramos la po-
ligamia en los antigtios libros indos. {Es tan c6modo
sefialar defectos en las creencias ajenas! Pero jc6mo
se atreven los occidentales a despotricar contra la po-
ligamia restringida de los orientales, si entre ellos
predomina la prostitucién? Por ahora sélo observan
la monogamia en el mundo los hombres puros de to-
dos los paises. No es monogamia tener una mujer
legitima y concubinas encubiertas. Al hablar asi no
trato de atacar nada, sino que los hombres se hagan
mutua justicia.

Un solo hombre y una sola mujer: he ahi el ver-
dadero matrimonio. Malo es cuanto de esto se apar-
ta; pero la mayor parte de los hombres no son toda-
via bastante puros para ello, y tal vez la poligamia
oriental que cuida, protege, alimenta y viste a las
esposas, sobrepuje en las balanzas de la Justicia a la
prostituciéon de occidente que toma a una mujer para
deleite de los sentidos y la echa a la calle luego de
satisfecho el gusto. Confesad que ambas cosas son
malas, pero no permitdis que el cristiano vitupere al
musulman por un pecado que uno y otro cometen.
La poligamia es mala, hermanos msulmanes; y recor-
dad que vuestro Profeta os ordend que, para tomar
segunda mujer, era indispensable que pudierais que-
rerla tanto como a la primera y tratarla con igualdad

'y justicia absolutas; pero yjqué hombre puede amar a
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dps mujeres con el mismo amor y la misma justicia?
Sm.esta condicion no permite el Profeta mds de una
mujer, y me parece que la establecid a fin de que
Ia monogamia fuese substituyendo poco a poco a la
p?hgamia hasta suprimir de su religion tamafia ver-
giienza.

’ Una spla cita probard que a los hijos se les infun-
f‘han sentimientos de ternura respecto de los padres:
El Sefior te ha mandado que sélo a El adores y que
demuestres carifio a tus padres. No les desprecies ni
les reconvengas, sino hablales con respeto, humildad y
ternura, diciendo: ;Oh Sefior! S¢é misericordioso con
ellos, que me alimentaron de nifio” (39).

Y jqué justicia y liberalidad se advierte en el tra-
to de los esclavos! -“Si .alguno de nuestros esclavos
descase acta de rescate, levantidsela vosotros mismos
si_conocéis que es de calidad. Y dadle parte de las
riquezas que Dios os di6” (40).

Veamos ahora cudles son los deberes personales
que Mahoma prescribe: 1° Recitar cotidianamente
el Kalimah o profesién de fe que dice: Dios es Dios
y Mahoma su profeta. 2° La limosna ( zakat), en gra-
nos frutos, mercancias, ganados, especie o dinero des-
tinada a los extranjeros, pobres, huérfanos y- cautivos.
Sobre la limosna dice el Cordn: “Sélo debéis dar li-
mosna a los pobres y necesitados, a los encargados
de pedirla, a los que no pueden pagar sus deudas,
al viajero y para el rescate de cautivos y el fomento
de la religién” (41). “Y cualquier limosna que die-

(39) Cordn, cap. XVIIL
(4D) Corén, cap. XXIV
(41) Corén, cap. IV.
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1¢is y cualquier voto que hiciereis, Dios lo sabe; pe-
1o los impios no encontrarin quien les socorra. Bien
esta la limosna en publico; pero mejor sera para vos-
otros y os redimird de pecado si en secreto y de pro-
pia mano la dais al pobre. Dios sabe lo que hacéis.
La distribucion de las limosnas no es cosa vuestra,
porque Dios las encamina hacia quien le place. El
bien que hagiis en limosnas recaera sobre vosotros;
pero no deis nada sin otro sentimiento que vuestro
desco de ver el rostro de Dios” (42).

Muy hermoso es €l siguiente pasaje de un ser-
mon del Profeta acerca de la limosna: “Toda buena
accién es una limosna, es caridad. Caridad es mirar
sonrientes a vuestro hermano. La exhortacién a la
virtud equivale a una limosna. Caridad es reconducir
por la via recta al extraviado. Caridad es acompariar
a un ciego. Caridad es apartar de un camino las pie-
dras, malezas y otros obstaculos. Caridad es dar de
beber al sediento” (43). 3¢ El Salat o las cinco ple-
garias cotidianas a determinadas horas del dia. Son
oraciones muy nobles y hermosas. 4° El Roza o ayuno
del Ramadin, que dura treinta dias. El vino esta
rigurosamente prohibido en todo tiempo. 5° El He-
jiitha o peregrinacién a La Meca, con tal que el pe-
regrino deje asegurado entretanto €l sustento de los
suyos.

Prescindiendo por su poca importancia de la gran
divisién de los musulmanes en sunis y shiahs, asi co-
mo de la cuestion de los imanes, pasemos a tratar de

(42 Cordn, cap. IL
(43) EIl Espiritu del Islam, pdg. 135.
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la filosofia muslimica. Porque si en ¢l moderno isla-
mismo hay algo desdefiable, no hay en cambio tér-
minos lo suficientemente enérgicos para describir lo
que fué el Islam e¢n tiempos de pujanza mental.
Dice el Profeta en un sermén: “Adquirid ciencia,
porque piadoso es quien la adquiere en el camino
del Sefior. El que de la ciencia habla, alaba al Sefior;
quien busca la ciencia, adora a Dios, quien la divul-
ga, da limosna; y quien la enseiia a los que desean
aprenderla, cumple un acto de devocién hacia Dios.
La ciencia pone a su poseedor en estado de distinguir
lo prohibido de lo licito; alumbra €l camino del cie-
lo; es amiga en ¢l desierto, compafifa en la soledad
y compafiera en el aislathiento; nos encamina a la
dicha y nos sostiene en el infortunio; es nuestro or-
nato entre los amigos y nuestro escudo contra los ene-
migos. Por la ciencia llega el siervo de Dios a las al-
-tezas del bien y de las nobles posiciones, se equipara
a los soberanos en este mundo y alcanza la suprema
felicidad en el otro” (44). Tiene el Profeta una
frase tan profunda que no puedo por menos de citar-
la: “La tinta del sabio vale mis que la sangre del
midrtir.” Sorprende esta declaracién en un Profeta por
quien tantos martires derramaron su sangre. Y sin
embargo, jcudn verdadera! El bien amado Ali, yerno
del Profeta, fué el inspirador de toda la doctrina del
Islam y el manantial de que brot§ su maravillosa eru-
dicién, Ensefiaba en el fragor de los combates e insis-
tia continuamente en exhortar a los jévenes al estu-
dio para que aprendiesen y dominasen las ciencias

(44) El Espirdtu del Islam, pdgs. 531.532.
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con preferencia a toda otra cosa. Describe Ali la cien-
cia de un modo que vale la pena de recordarlo: “La

Luz del corazén es su esencia; la verdad su principal
objeto; la inspiracién su guia; Dios su inspirador; y la
palabra humana su instrumento” (45). Pocas descrip-
ciones de la ciencia tan bellas como ésta han salido
de labios de hombre. Durante cien afios los discipu-
los de Ali se entregaron al estudio, mientras que los
demds musulmanes blandfan la cimitarra. Un siglo
de apacibles estudios que precedieron a la obra. ;Y
qué obra! Desde el siglo VIII al XTIV, los hijos del
Islam empufian la antorcha de la ciencia y por do-
quiera que van llevan su saber consigo. Cierto es que
conquistaron; pero sus conquistas estdn sefialadas por
la fundacién de escuelas y universidades, como las
del Cairo, Bagdad y Cérdoba. Toda la Europa cris-
tiana afluye a la feraz Andalucia, para aprender de
magcstros musulmanes las olvidadas ciencias, Ense-
fian Astronomfa, traducen el Siddhanta indo y escri-
ben tratados de Astronomfa, Quimica y Matematicas.
El papa Silvestre II estudié en su mocedad Ciencias
Exactas en la escucla de Cérdoba, por lo que le acu-
saron de hereje y de hijo del diablo. Los musulmanes
llegan hasta los extremos de la invencién. Prosiguen
el estudio de las matemdticas en donde lo dejaron
indos y griegos e inventan las ecuaciones de segundc?
grado, el cuadratico, €l teorema del binomio y la tln-
gonometria rectilinea y esférica. Construyen, ademas,
el primer telescopio, observan los astros y calculan
las dimensiones de la tierra, segin las medidas toma-

(45) El Espiritu del Islam, pdg. 537,
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das en las costas del mar Rojo. Idean un nuevo or-
den arquitecténico, descubren una nueva musica, en-
sefian la ciencia agricola y colocan la industria en su
miximo punto de excelencia. Pero ;se detienen aqui?
No; en filosoffa se remontan a mayor altura y se su-
mergen ¢n la esencia misma del Ser Supremo, pro-
clamando el Absoluto y distinguiendo las relaciones
del hombre con el Unico sin par. Exponen la iden-
tidad del espiritu humano y del espiritu divino. Abar-
can espacio y tiempo y su metafisico y sutil cerebro
descubre las mds admirables verdades filoséficas, el
Vedanta-puro de los indos, al cual converge toda cien-
cia. Los nombres de Ibu Sina e Ibu Rushd prevale-
cen aqui sobre los demis. .

Tal fué durante scis siglos la explosién de ciencia
que levantaron los pasos del Profeta. jOh si hoy mis
hermanos del Islam quisieran traducir a los idiomas
modernos las obras maestras de sus grandes hombres!
jOh si quisieran ensefidrselas a sus hijos e instruirles
en €l conocimiento de su propia filosoffa! Entonces
colocarfan el nombre del Islam en lugar preferente
entre las filosofias del mundo. Todo musulmén cul-
to debiera conocer esta filosofia, como el indo cono-
ce ¢l Vedanta, a fin de justificar a su Profeta ante
el mundo intelectual.

Dije antes que toda religién tiene su aspecto mis-
tico y por lo tanto también la tiene Ia del Islam.
Ali fué el precursor y sus discipulos los mantenedores
del movimiento mistico. Al afio siguiente de la hui-
da a la Meca, se reunieron cuarenta y cinco hombres
de espiritu sencillo con propésito de seryir a Dios y
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a su Profeta, vivir en comunidad y observar practicas
asceticas. Este fué el germen del sufismo o aspecto
mistico del Islam. Ensefiaron “que todo procede de
Dios™ (46); que nada hay fuera de Dios; que el Uni-
verso es el espejo en que Dios se refleja; que hay una
belleza absoluta de Ia cual son rayos las cosas terre-
nas; que hay un solo amor, el amor de Dios, y que
los demds amores lo son tinicamente como partes de
este tnico amor; que s6lo Dios es el verdadero ser,
¥ que todo lo demds es no ser; que la naturaleza
esencialmente divina del hombre puede elevarse por
Hluminacién desde el no ser al ser y regresar al pun-
to de partida. Escuchad cémo cantaron el amor de
Dios; qué perfume de devocién impregna la poesia
de Persia:

T1i eres el ser absoluto; lo demds es un fantasma,
porque en tu universo todos los seres constituyen
uno solo. Tu belleza, que al mundo cautiva, se re-
fleja en miriadas de espejos a fin de revelar sus per-
fecciones, pero es una sola.

Aunque tu belleza esté en todo lo bello, tnico

(47) es en verdad el tnico e incomparable encade-

nador de corazones. EI No-ser es el espejo del Ser
absoluto y en este espejo se refleja el esplendor de
Dios. Cuando el No-ser se opuso al Ser, al punto
result el reflejo de este dualismo. La unidad del
Ser se manifesté en la pluralidad del No-ser. Cuan-
do enumeras el uno, se convierte en muchos, y asi,

(46) Cordn, cap. IV,
(47) Jami,
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aungue la numeracion se base en el uno, nunca tie-
ne fin. Desde este momento aparecién claro el No-ser
y el oculto tesoro se puso de manifiesto. Para que
claramente puedas contemplar el oculto misterio, re-
pite lo que dice la tradicion; “Yo era un tesoro es-
condido.”

El No-ser es el espejo; el Universo, el reflejo; y
el hombre es'la personalidad oculta dentro como el
ojo en el reflejo. Tt eres el ojo del reflejo, y Dios
es la luz del ojo por medio del cudl el ojo de Dios

a st mismo se contempla. El mundo es un hombre -

y el hombre es un mundo. No es posible dar expli-
cacién mds clara. Si miras bhien la raiz de las cosas,
Dios es al mismo tiempo el vidente, ¢l ojo y la vi-
sion (48).

Escuchad ahora cémo en el siglo XIII ya ense-
fiaba el sufismo la teoria de la evolucién expuesta por
Darwin en el siglo XIX.

Mori mineral y me converti en planta. Mori plan-
ta y nact animal. Mori animal y me converti en
hombre. ;Por qué, pues, he de temer a nadie? ;Aca-
so podré ser menos al morir? La proxima vez mo-
riré hombre para que me puedan nacer alas de dngel.
Pero también me esforzaré en elevarme de la con-
dicidn de dngel, porque “todo perecerd menos la faz
del Sefior” (49). Otra vez, remontaré el yuelo por

(48) Gushani-Raz.
(49) Coran, cap.XXVIIL,
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encima de los dngeles. Me convertiré en lo que la
imaginacién no puede concebir. Dejad que no sea
nada, porque la cuerda del arpa clama hacia mi: “En
verdad, volveremos a EI” (50).

El sufismo enseia, segin el Awarifu-d-ma a rif
(51), como es preciso caminar por el sendero. Dicho
libro esta dividido en tres partes: Shari'at, la ley;

Tarikat, €l sendero; Hakikat, la verdad. Los caracte-

tes de cstas tres partes o etapas estin determinados
por la siguiente parabola: “Un hombre le pregunt6
a un Shaikh (gurti o maestro espiritual) cuales eran

las tres etapas. El maestro, por toda respuesta, le di-

jo: “Ve y hiere a cada uno de aquellos hombres que
estan alli sentados.”” El discipulo hirié al primero,
quien se puso en pie de un salto y devolvid el golpe
al agresor. El discipulo hirié al segundo, quien, son-
rojado por la afrenta, intentd levantarsc con los pu-
fios cerrados, pero se contuvo. Ll discipulo hiri6 en-
tonces al tercero, quien no hizo caso. “El primero,
dijo el maestro, estd en la Ley; el segundo en el Sen-
dero; €l tercero en la Verdad.”

Aunque Mahoma es para los musulmanes la pri-
mera autoridad, no es posible recorrer €l sendero sin
un Shaikh o macstro, a quien el murid o discipulo
debe estar absolutamente sumiso, obedeciéndole en
todo sin vacilacién ni escrépulo: “Si te manda sumer-

(50) Le Mesnavi.—Compilacién de las m&ximas del
derviche Jelai.

(51) Libro escrito en el siglo ¥III per ¢l meaestro Sha-
habnd.Din, colega en sufismo de Divem.i-Khwaja Hafir.—
Traduccién de H. Wilberforce Clarke,
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gir en el vino la alfombra en
porque el Shaikh sabe todo o que tu sabes y mas
aun.” El sufismo exige prolongadas meditaciones que
por diversos estados se cleyan hasta el Wajd (sama-
dhi o éxtasis). Reficre Ibn Khallikan (1211-1282
de J. C.) que una mujer llamada Kabi'a subfa por
las noches al tejado de su casa y exclamaba: “;0h
Dios! El silencio ha sucedido gl bullicio del dia. El
amante estd junto a su amada. Pero ti eres mi aman-
te y sola contigo me deleito.” Dios es ¢l tinico gozo
del sufi y por esto dicen los derviches: “No tememos
el infierno ni deseamos el cielo” El sufi
gurosa vida ascética con muchos dfas de ayuno y otras
austeridades. Sin embargo, mis que en otro hombre
alguno, resplandece en los suffs la liberalidad: “Los
caminos que conducen a Dios son tan NUMErosos
como los hilitos de los hijos de hombre.”

Tal es el misticismo del Islam y —ojald pudiera
el Islam reintegrarselo, Porque ya no se paractica hoy
dia! Cuando el Islam se reconstituya misticamente,
estard en disposicién de enlazarse con fraternal amor
a las demis religiones. Porque la bendita unién en-
tre las diversas creencias que se reparten el mundo no
descansa en las diferentes formas y variadas ceremo-
nias de su aspecto exotérico que se acomodan al tem-
peramento propio del pais respectivo. La tinién de las
religiones  descansa en la verdad espiritual en las
ideas filos6ficas, y sobre todo, en el misticismo que
ensefia al hombre a conocerse como procedente de

Dios y a esforzarse en volver al punto de proce-
dencia.

quc oras, obedécele,

SO exige ri-
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| Hermanos mios: la mayor parte de los que me
‘escuchais sois indes: pero poco Importa que no scdis
musulmanes. Vosotros decis: Yo soy Brahman; los
sufis dicen: An-al-haq, Haq-tui (Yo soy Dios, ta
eres Dios). ;Como pues, podéis ser diferentes, si
Dios es uno? Tratad de comprender esta verdad y os
infundird amor. Esforzaos en descubrir lo que en clla
hay de noble y estrecharéis las manos de setenta mi-
llones de musulmanes que forman parte de la nacion
inda. Sin ellos no podréis vosotros constituir pue-
blo. Aprendamos, pues, a amarnos y no a odiamos;
amemos ante todo nuestra propia religién, pero res-
petemos la fe de nuestros vecinos. Mahoma, Cristo,
Zoroastro, Moisés, los Rishis y los Bodhisattvas per-

tenecen a la misma gran Logia, son los guardiancs

de la humanidad y no establecen diferencias entre
ellos. En cuanto a nosotros, sus mas humildes hijos
y discipulos, jojald pudiéramos aprender un solo ra-
yo de su amor que todo lo abarcal Unicamente por
el amor llegardn hasta nosotros. Mahoma no se acer-
card a los suyos, como desea, si los suyos no repudian
de antemano su mpjigateria y su cortedad de miras,
si antes no aman a todos los hombres como €l los
ama. Mahoma e¢s de los mahometanos, pero asimis-
mo es nuestro. Nosotros reclamamos cuantos Profe-
tas envié Dios al mundo. Nosotros los amamos a to-
dos, los veneramos a todos y ante todos nos inclina-
mos con €l mayor respeto. Quiera el Dios de todas

* las naciones que sus hijos cesemos de disputar en

nombre de Mahadeva, Vishnu, Allah, Ahuramazda,
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Jehova o Padre, como quiera que le llamemos. Sea
cual sea el nombre que hayan balbuceado nuestros
labios infantiles, no hay mas que un Dios, nada hay
fuera de Dios y al mismo Dios adoramos todos.

JAINISMO

Nos encontramos hoy en una atmosfera muy di-
ferente de la que nos rodeaba ayer y de la que nos i
circundard manana. No estamos envueltos en el ro- b
mantico y caballeresco ambiente del islamismo. Por
¢l contrario, la atmésfera de hoy-es serena, filosofica
y tranquila. Vamos a considerar los problemas de la y
it existencia humana con los ojos del filésofo y del me-
EDA \ NEA  FTE tafisico, ademds de llevar gran parte de nuestra re- - f
L'M QFERNEQ'&QQ @@&{ 1 ® &R@é’: ' flexién a la moral précticaig al rEodo cémo debe vi- '
DE C@E@&i?ﬁé . vir el hombre y cudles han de ser sus relaciones con
gﬂﬁiE@TEm - B0 ﬁ@"gé los seres inferiores que le rodean, a la conducta del |
i : hombre en la direccién de su vida y acciones, para |
no perjudicar ni destruir a ser alguno. Podemos con- '
cretar el cardcter del jainismo en una frase del Sutra
Kritanga (1), a saber: que el hombre que no dafia
a ningtn ser viviente alcanza la paz del nirvana. Es- |
ta frase parece resumir el pensamiento entero del ,
jainismo: la paz entre el hombre y sus semejantes,
la paz en todo y en todas las cosas, la perfecta fra- 1
4 ternidad de cuanto vive. Tal es el ideal del jainismo, :
tal el pensamiento que trata de realizar sobre la
tierra.

I, 20.

n
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Pero aunque los jainos (2) forman un grupo re-
lativamente exiguo, pues su numero no pasa de dos
millones, es una comunidad importante por la pure-
za de su vida y por la desahogada posicién social
de sus miembros, que casi todos son mercaderes y
comerciantes. Los jainos admiten las cuatro castas
de los indos, por mds que ya no quedan entre ellos mu-
chos brahamanes ni kshattriyas, pues esta tltima casta
es del todo incompatible con sus ideas religiosas. La
gran mayoria son vaishyas (negociantes, mercadercs
y fabricantes), que pueblan las provincias de Raja-
putana, Guzerat y Kathiawar. "l'ambién hay algu-
nos en otras comarcas; pero puede decirse que las
grandes comunidades jainistas estdn agrupadas en di-
chas provincias. No sutedid’asi en pasados tiempos,
pues antes y a principios de la era cristiana estaban
los jainos distribuidos por la India meridional; pero
si los observamos tales como hoy son, podemos limi-
tar su temitorio -a las indicadas provincias.

En lo relativo a las castas, hay un punto que les
separa de los indos. El sennyasi (fraile) de los jai-
nos puede ser de cualquier casta y no precisamente de
la de los brahmanes, como sucede con el induismo
ortodoxo. También el yati puede ser de cualquier
casta y generalmente pertenece a la de los Vaishyas,
que entre los jainos es muchisimo mas numerosa que
las demds.

Tratemos ahora del modo que los jainos tienen
de considerar el mundo y después hablaremos del

(2) Tombién se les llama niggouthas, que significa

“desligados”,
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Fundador de la religion y del concepto oriental del

gran Ser.

Admiten los jainos los mismos ciclos que el in-
duismo, pues conviene advertir que jainismo y bu-
dismo son ramas desgajadas del tronco induista; y

" si los hombres estuvieran menos inclinados a dividir
y a dar mas importancia a las diferencias que a las

semejanzas, ambas ramas hubieran sido los darsha-
nas del induismo en vez de formar religiones diferen-
tes y, por decirlo asi, rivales. Durante mucho tiem-
po tuvieron los eruditos occidentales el jainismo por
derivacion del budismo; pero hoy estd ya desvanecido
el error y se sabe que uno y otro son hijos del induis-

“mo. Realmente hay grandes diferencias entre el jai-

no y el budista, a pesar de sus semejanzas y analo-
glas de doctrina. No cabe duda que €l jainismo es
mucho mds antiguo que el budismo, pues su altimo
Profeta mayor, contemporineo de Buda, fué el tér-
mino final de una larga seric y di6 al jainismo su
actual forma. He dicho que el jainismo admite los
mismos ciclos de tiempo que el induismo, y conviene
recordar que durante uno de esos vastos ciclos (se-
mejantes a la noche y dia de Brahma), bajan a este
mundo veinticuatro Profetas mayores que participan,
aunque incompletamente, de la naturaleza de los ava-
taras. Surgen siempre de la humanidad para elevar-
se sobre ella; y si en algunos casos el induista rehusa
admitir que un hombre perfecto sea avatara, el jai-
no no tiene la menor duda sobre este punto. Sus
veinticuatro Profetas mayores, los tirthamkaras, como
¢llos les Nlaman, son hombres que han alcanzado la
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perfeccién. El jaino les da con leves diferencias la
multitud de nombres que también emplean los bu-
distas, como, por ejemplo, arhates, budas, tathagatas,
y con preferencia edjinas. El edjina es el vencedor, el
hombre perfecto que ha dominado su naturaleza pa-
sional y ha alcanzado la divinidad, aquel en quien
el Jiva (3) demuestra su acabado y supremo poder.
Es el Ishvara del jaino.

En cada gran ciclo aparecen veinticuatro edjinas
cuya vida relata el Kalpa Sutra de los jainos, aunque
sélo en toda su extension la del vigésimocuarto y ul-
timo, el poderoso héroe y gran Maestro Mahavira
que para los jainos es el postrer Maestro venido a
ensefiar al mundo. -Segtn he dicho, fué contempo-
rineo de Buda, y no falta quien le suponga empa-
rentado con el fundador del budismo. Su vida no
ofrece incidentes notables, pero es abundantisima cn
enseitanzas. Al encarnar la dltima vez, vino de mas
sutiles regiones para obtener la iluminacién en aque-
lla vida terrena, y aunque primeramente habia de-
terminado nacer en una familia de brahmanes, se
opuso Indra, el rey de los devas, declarando que el
nuevo edjina no debia nacer de brahmanes, pues
siempre los edjinas habian sido kshattriyas, y que,
por lo tanto, en casa real le preparaban la cuna. In-
dra le di6 a un deva el encargo de que el edjina na-
ciese de la familia del rey Siddhartha, como asi ocu-
rié en efecto. Al nacimiento del nifio acompafiaron
todas aquellas sefiales de regocijo que saludan siem-

(3) Uno de los dos principios eternes. La ciencia. El
que sabe.

AR -

.1:|-
£
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pre la venidad de un gran Profeta de la humanidad,

" como son canticos de los devas, musica de los gan-

dharvas y flores caidas del cielo. Como quiera que
desde el instante de su concepcién se habian acre-
centado la fortuna, el poderfo y el bienestar de la
familia, le pusieron al recién nacido €l nombre de:
Vardhamana, que significa ampliador de fortuna. Fue
creciendo el nifio hasta llegar a la adolescencia, y aun-
que mostraba mucho carifio y respeto a sus padres,
mantenfa ¢l voto hecho, muchas vidas antes, de re-

' nunciar a todo, de alcanzar la iluminacién y de ser

un Redentor del mundo. Esperé a que muriesrj\r} sus
padres a fin de no contristarles por la separacion; y
una vez muertos, previo permiso de su hermano ma-
yor, parti6, con numMeroso séquito, a inaugurar su vi-
da de asceta. Llegado al yermo, se despoja de sus re-
gias vestiduras, se pone el sayal de asceta-, se corta
el pelo, despide a los acompafiantes y se mtc’ma en
el desierto. Durante doce afios se entrega alli a pe-
nitencias austerisimas, esforzdndose en comprenderse
a st mismo y en comprender la ilusién de todas 13?
cosas, excepto del Yo. Al decimotercero afio broto
1a iluminacién, y la luz del Yo irradia sobre el asceta
que se aducfia de la ciencia del Supremo. Qufsbfan-
ta las cadenas de avidya (ignorancia) y es omniscien-
te. Entonces se presenta al mundo como Maestro y
emplea en el apostolado cuarenta y dos aflos de una
vida perfecta.

Nada se nos dice en concreto acerca de sus doc-
trinas. Solo sabemos el nombre de algunos disciP}ﬂos,
pero se omiten la biografia y los pormenores. Dijérase

%
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que el sentimiento de que todo es llusion, todo humo y
ceniza, convierte también en ceniza y humo Ia doctrina
exterior y al mismo Maestro que después de cuarenta
y dos afios de predicacién murié en Papa el afio 526
antes de J.C. Ya veis que nada podemos decir con-
cretamente del Sefior Mahavira; pero su vida y sus
obras resplandecen en la filosofia que legé al mundo
por mds que su personalidad quede  ignorada.

Se nos dice que 1,200 afios antes de J. C. habfa vi-
vido el Tirthamkara vigésimotercero v 84,000 afios an-
tes de éste el vigésimosegundo y as predecesivamente
hasta llegar en la extensién del ciclo al primer Tir-
thamkara, llamado Rishabhadeva, padre del rey Bha-
tasa, que di6 su nombre a la India. A la sazén se unie-
1on ¢l jainismo y el induismo en la adoracion del gran
Ser que fué Rishi y Maestro como tronco de una di-
nastia de reyes divinos.

Si examinamos exotéricamente la doctrina, encon-
tramos el Siddhanta, o conjunto de cuarenta y cinco
Liscritas llamadas candnicas, andlogas a los Pitakas de
los budistas. El Siddhanta fué recopilado en texto
por Bhadrabaka hacia los siglos ITI y 1V antes de J.
C. Hasta entonces se habfan conservado y transmitido
por tradicién, segiin es costumbre en la India gracias a
la maravillosa retentiva de los naturales del pais, has-
1a el punto de que, como dice Max Miiller, si se per-
dieran los Vedas, podrian reproducitlos textualmente
los que los aprenden de memoria. Lo mismo sucede
con ¢l Siddhanta, cuyo texto no es mis fiel que la me-
moria de los jainos.

Iin el afio 54 de ]. C. ¢l concilio de Valabhi, pre-

sidido por Devarddigamin, €] Budhaghosha, o como si
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dijéramos €l sumo pontifice de los jainos, examino las
Escrituras, dando autoridad dogmitica a los 11 Anas,
12 Upangas, 10 Pakinnakas, 6 Chedas y 6 Sutras que
constituyen los 45 libros del Siddhanta. Parece que

hubo otros libros mucho més antiguos, llamados Pur-

vas, pero se han perdido por completo y nada se sabe

‘de ellos. Los jainos guardan mucha reserva sobre sus

libros sagrados y la secta de los digambaras tiene al-

gunas obras maestras cuidadosamente incditas, por lo

sual no seria extrafio que con el tiempo se encontra-
ran muchos de los libros que se suponen perdidos, so-
bre todo si los digambaras se convencieran de que,
salvo en casos muy especiales, conviene difundir la ver-
dad a fin de que los hombres la posean. La arbitra-
na exageracion del misterio y del sigilio es grave de-
fecto cuando traspone los limites de la prudencia.
Aparte de las Escrituras canénicas, hay una enor-
me literatura de Puranas e Itihasas muy semejantes a
los de los indios. Se dice, y no lo aseguro, que aven-
tajan en orden a las versiones induistas; pero no call)e
duda que muchos relatos difieren y, por lo tanto, seria
muy Gtil tarea comparar ambos textos, apuntar las di-
{erencias y establecer las razones que movieron a ellas.
Bastante hemos dicho sobre lo que pudiéramos ca-
lificar de literatura especial. Encontramos despues gran
copia de libros que aunque procedente§ de la confe-
sion jainista son comunes a todo la India. 1
Hay gramaticas, diccionarios, tratados de retorica y
medicina en abundantisimo ntimero que van de mano
¢n mano por las diversas comarcas del pais. Por ejem-
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1:lo, €l conocido libro titulade Amarakosha es una obra
jaina que los estudiantes de sanscrito aprenden de ca-
becera a pie.

Dije que los jainos llegaron a la India meridional
y atravesaron toda la parte Sur de la Peninsula; y asi
vemos que dan reyes a Madura, Trichinépolis y otras
ciudades de aquellas comarcas. Igualmente advertimos
que son los fundadores de la literatura tamil cuya gra-
mitica, que en opinién de los inteligentes no tiene par,
es de autor jaino, como asimismo el Naladiyar y la
gramdtica popular de Pavanandi. El Kurdl, del famoso
poeta Tiruvalluvar, que segtin creo, conocen todos los
meridionales, abunda en expresiones jainas, habla de
los arhates y emplea Jos términos propios del jainis-
mo, por lo que fundadamente se le supone esta proce-
dencia.

Otro tanto podemos decir de la literatura Canara
que durante los doce primeros siglos de la era cristia-
na estuvo influida por los jainos, muy preponderantes
en aquel largo periodo.

A la sazon sobrevino en la India meridional un
gran movimiento que indujo a los shivas o discipulos
de Mahadeva a predicar por todo el pais aquel hon-
disimo sentimiento del corazéon humano, llamado bha-
kti, que los jainos no tuvieron en cuenta. Recorrian
los shivas el pais cantando las alabanzas de Mahadeva
y curando enfermos en su nombre. Muchos jainos se
convirtieron al induismo en vista de curas tan milagro-
sas y de los devotos impulsos con que los cénticos
y la predicacién de los shivas movieron su 4nimo. Los
no convertidos se dispersaron hasta el punto de que
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4 pudo tennérseles por desaparccidos de la India meri-
- dional.

Sin embargo, subsistieron en la provincia de Ra-
japutana con tal profundo respeto, que €l magnanimo
emperador musulmdn Akbar prohibié por edicto que
padie matara animal ninguno en los alrededores de los
templos jainos.

Afiadamos ahora que los jainos estan divididos en
dos grandes sectas: los digambaras (conocidos ya en el

siglo IV antes de ]. C. y mencionados en un edicto
del rey Ashoka) y los esvetambaras que parecen algo
més modernos. El niimero de estos tltimos es hoy
muchisimo mayor, pero se dice que los digambaras
aventajan a sus émulos en cuanto a bibliotecas y do-
cumentos literarios.

Pasemos del aspecto histérico al filoséfico, y exami-
nemos la doctrina jainista. Admiten dos principios in-
creados v eternos, raiz y origen de todo cuanto existe:
[iva y Dravya. - iy

Jiva o Atma es la conciencia pura, el conocimien-
to, el Conocedor. Cuando Jiva se sobrepone a Avidya
(ignorancia), conoce que por su propia naturaleza es
la pura conciencia y se manifiesta como el Conocedor
de cuanto existe. Dravya, o la substancia, es lo cognos-
cible en oposicién a Jiva el Conocedor; pero Dravya
es inseparable de guna, o sea la cualidad, y de paryaya
o modalidad. Aunque todas estas ideas nos sean fa-
miliares, hemos de considerarlas una tras otra. “La
substancia es el substrato de las cualidades que a su vez

~ son inherentes a una substancia; pero la caracteristica
cel desenvolvimiento de las cosas es que las cualidades
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no sean inherentes a ninguna substancia. Las seis ca-
tegorfas de substancia son: dharma, adharma, espacio,
tiempo, materia y alma, que en conjunto constituyen
este mundo, segiin ensefiaron los edjinas, poseedores
de la 6ptima ciencia” (4).

He aqui ¢l fundamento de cuanto existe o sea del
Samsara: ¢l conocedor y el objeto de conocimiento,
Jiva y Dravya, con sus cualidades y modalidades. Es-
to lo es todo. De estos principios dimanan numerosas
deducciones en cuyo pormenor no nos consiente en-
trar €l tiempo, si bien puedo indicaros la inferida de
un Gatha de Kundacharya que os pondra de manifies-
to una modalidad mental muy frecuente entre los
indos. Dicen que de toda cosa se puede afirmar que
¢s, que no ¢s, y que es y no es. Pone por caso un ob-
jeto tan vulgar como el jarro doméstico. Si pensamos
cn el jarro antes de fabricarlo y lo concebimos como
modalidad (pariyaya) dec la substancia, diremos que
no es (syan nasti).

Si lo concebimos como substancia (dravya) exis-
te siempre, es eterno y decimos que es (syad asti).
Fero también podemos representirnoslo a la vez co-
mo substancia y forma y decir que es y no es (syad
asti nasti) (5). Este modo de razonmar nos es muy
familiar y centenares de ejemplos hay de este concep-
to del universo visible, que tal véz fatigue al hombre
vulgar, pero que es necesario e instructivo para el
metafisico y el filésofo.

(4) Uttaradhayayana, XXVII. 6-7. — Traduccién del pr&-
erito por Herm.. Jacobi.

(5) Informe sobre la investigacién de manuscritos séns-
¢ritog, por el Dr. Bhandarkar, pag. 95.
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Veamos ahora cémo se efectia el desenvolvimien-
to del Jiva. Afirman los jainos que el Jiva evoluciona
por la reencarnacién y el karma, que también nos son
ideas familiares. “El Universo estd poblado de diver-
sas criaturas existentes en el samsara, nacidas de fa-
milias y castas distintas, por haber cometido varias
acciones, y seglin sean éstas asi van unas veces al
mundo de los dioses, otras veces al infierno y algu-
nas veces se convierten en asuras, Asi es que no re-
pugnan el samsara los seres vivientes que sin cesar na- i
cen y renacen por culpa de sus malas acciones” (6).

También ensefia ¢l jainismo en coincidencia con el
Bhagavad Gita que a la criatura humana la precipitan
sus malas acciones; que por la mezcla del bien con
mal renace en cuerpo humano; y que por la purifica-
cibn se convierte en deva. Segin los jainos, €l Jiva
empieza a desatarse de las ligaduras de la accién des-
. pués de innumerables renacimientos y experiencias. Di-
cen que hay tres joyas (semejantes a los tres ratnas de .
los budistas), conviene a saber: la verdadera ciencia, 1
‘Ta verdadera fe y la verdadera conducta. Los ascetas
afiaden a estas tres joyas “el verdadero camino”, esto
es, ¢l camino que conduce a la liberacién final (7).
Por la verdadera ciencia, 1a verdadera fe y la verdadera
¢onducta evoluciona el Jiva afiadiendo en la dltima
eiapa las austeridades que por fin le libran del yugo
de los renacimientos. La verdadera ciencia es, segin
los jainos, lo mismo que acabo de deciros respecto
el Samasara, con mis la diferencia entre Jiva y Drav-
va y las seis categorfas de substancia: dharma, adhar- ¢

(6) Uttaradhyayana, IIT. 2, 3-5.

(7) TUttaradhyayana, XXVIIT, 1-2.
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ma, espacio, tiempo, materia y alma. Es preciso co-
nocer también las nueve verdades: Jiva (espiritu);
Iajiva (cosas inanimadas); Bandha (ligadura kérmica
del alma); Punya (mérito); Papa (demérito); Asvara
(propensién o lubricidad al pecado); Samvara (posibi-
llfiad de vencer el asrava por medio de la vigilancia );
Extincién del Karma y Liberacién final., He aqui las
cuatro verdades (8).

La verdadera conducta (Saraga), unida al deseo,
lieva al Svarga (Devakdn); y sin deseo, convierte en
deva o bien impele hacia Ia soberania de los devas, de
los asuras y de los hombres; pero en manera alguna
a la liberacién final. Si observamos el _Pprogreso de
Jiva, le veremos rechazarido 14 ilusién (moha), el de-
sco (raga), el odio (dvesha) y por consiguiente sus
opuestos, pues no es posible rechazar unos sin otros.
Finalmente, Jiva se purifica de todo mal, se perfec-
ciona y llega a ser omnisciente, omnipotente y omni-
presente; es decir, que se convierte en pura concien-
cia, como espejo en que se refleja el universo y “con
facultades sensorias aunque desprovisto de sentidos”.
Entonces es pura conciencia, el Conocedor, el Supre-
1n0.

Tales son sucintamente expuestas, las ideas filosé-
ficas de los jainos, que sin escriipulo puede admitir
todo indufsta, pues no varfan los conceptos, sino las
formas de expresién.

Detengdmonos algo mds en la verdadera conducta
por el interés que despiertan en este punto las prac-
ticas jainistas, pues muchas de sus reglas de conducta

(8) VUttaradhyayana, 14,
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son de suma prudencia en lo relativo a la vida seglar.

* Clasificanse los jainos en dos grandes grupos: laicos

0 shravakas y ascetas o yatis, con reglas de conducta
cuya diferencia estriba en que los yatis viven segin el
ras perfecto estado a que los shravakas se preparan pa-
ra alcanzarlo en existencias futuras. Los laicos estan,
s:n embargo, sujetos hasta cierto punto a los mismos
votos de los yatis. Por ejemplo, el voto de brahmachar-
ya o de castidad, exige del yati el celibato absoluto,
pero al laico sdlo le obliga a la templanza y castidad
propias de un grihastha (hombre de bien). Asi pode-
mos decir que los cinco votos (9) son absolutos en el
asceta y relativos en el seglar, y regulan la vida del
jaino hasta el punto de que por lo concerniente a la
inocencia, o sea el respeto de los seres vivientes, pare-
ce tocar los extremos del rigor lindantes con el ab-
surdo, pues consideran la vida de un insecto tan apre-
ciable como la de un ser humano. Pero bien pueden
perdonarse estas exageraciones del jainismo en conside-
racién a los crueles excesos que toleran otras religiones.
Los occidentales tal vez se rian de que el yati tenga
constantemente un lienzo aplicado a la boca para no
aspirar cosa viva y de que beba siempre agua hervida
(10) y filtrada; pero la risa a que esto mueva estard
compensada por la ternura y amor de su motivo. Es-
cuchad las palabras de un edjina, que jojald! sirviesen
de regla de conducta a los hombres: “El venerable Uno

(9) Ahimsa (inocencia); Sunriti (sinceridad); Astaya
(probidad); Brahmacharya (eastidad), y Aparigraha (abne-
ga?;gx)l).Esta revela falta de l6gica, porque precisamente la

ebullicién mata los mierobios, que continuarian viviendo ¢n
¢! agua sin hervir, aun después de bebida. — N. del T,
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ha dicho. .. Tal como es mi dolor cuando me hieren
v golpean con puiio, palo o piedra, cuando me tortu-
an'y queman y me matan, o aunque sélo me arran-
quen un cabello, asi es el dolor que siente todo ser vi-
vo cuando le dafian como a mi. Por esta razén no de-
bemos maltratar ni golpear, herir o matar-a los seres
vivos de cualquier especie. Y en verdad os digo, que
los arhates y bhagavadas del pasado, del presente y del
porvenir, declararon, declaran y declarardn la misma co-
sa, diciendo: No maltratéis, ni cacéis, ni torturéis, ni
matéis a ningiin ser viviente. Los hombres sabios que
conocen todas las cosas ensefiaron esta ley constante y
perpetua, eterna y verdadera” (11). Si todos siguié-
ramos esta regla, jcudn diferente fuera la India! Ya no
mads apaleo ni maltrato”de animales; ya no més criatu-
1as en lucha y sufrimiento. Por mi parte miro con
simpatia las exageraciones del jainismo, porque se fun-
dan en la nobleza y en la compasién, y desearia que
este sentimiento de amor, exento de exageraciones,
llenara los corazones indos, cualquicra que fuese su re-
ligién.

Vemos, ademds, la rigurosa prohibicién de las be-
bidas alcohélicas y drogas estimulantes, como el taba-
o, opio y hatchis, inclusas la miel y la manteca, a
causa de su procedencia animal.

En cuanto a la vida cotidiana de los laicos, esta
regulada minuciosamente. “Debe levantarse muy tem-
prano y recitar en voz baja los mantras llevando la
cuenta con los dedos. Después debe preguntarse: ;quién
soy, quién es mi Ishtadeva, quién mi Gurudeva, cuil

(11} Uttaradhyayana, libro II, I, 48-49,

LAS STHTE GRANDES RELIGIONES 999

mi religion, qué debo hacer y qué no debo hacer?”

Asi ha de empezar diariamente su vida por un cuida-
doso examen de conciencia. Luego ha de pensar el lai-
¢ en los Tirthamkaras y hacer ciertos votos peculia-
1es del jainismo y muy digrllos de ’ala.banza por el' pro-
vecho que allegan en Ja vida prictica. Se relacionan

_ con objetos que aparcntemente no tienen importan-
_ cia, como, por ejemplo, el voto de sentarse tantas ve-

ces y no mds durante el dia, o bien abstenerse en
toda una semana de tal o cual legumbre, o tambicn
-g.uardar una hora diaria de silencio} durante un mes.
El objeto de semejantes votos, segun _declaracmn de
uii jaino, es que el hombre mantenga sin cesar la con-
ciencia de si mismo y nunca pierda e.l dominio sobr'e
su cuerpo. Desde nifios aprenden los jainos a cumph_r
esta clase de votos, cuyo rtesultado es conter_ler la' li-
gereza, refrenar el atolondramiento y corregir la im-
prudencia, que constituye una ’de las mayores plagas
de la vida humana. El nifio asi educado es prudente
y siempre piensa antes de hablar u obrar. Su cuerpo
estd acostumbrado a posponerse y no a antleponerse
al espiritu como sucede con frecuencia. 1Cuar.1tas ve-
ces decimos!: “Si lo hubiera pensado no hul?xese he-
cho tal cosa. Si hubiera reflexionado, no @ublese pro-
cedido de aquel modo. De me.ditar un instante, no
dijera tales palabras ofensivas ni 'comehdo tales accio-
nes feas.” Pues bien; si desde nifios nos acostumb:ia—
mos a pensar lo que hemos de decir y a no hacer ne:i ;
sin también pensarlo de antemano, veremos cémo’ :

cilmente aprenderd €l cuerpo a obedecer al es1?1ntu
hasta disipar sin esfuerzo ni lucha el atolondramiento
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y la ligereza. No hay necesidad de advertir que los
votos del asceta son mucho mds severos que los del
laico. El ayuno es rigurosisimo y estd cuidadosamente
reglamentado en los libros disciplinarios. Asi resulta
que por lo general son los laicos de cardcter tranqui-
lo, digno, reservado y duefios de s mismos (12).

Entre los yatis o ascetas jainos de la secta de los
csvetambaras se cuentan indistintamente hombres v
mujeres sujetos a la misma estrechez de vida; pero los
digambaras no admiten en las pricticas ascéticas al
sexo femenino, porque tienen de la mujer un concep-
to poco lisonjero. Los ascetas renuncian a sus bienes
v viven de limosnas, pero no pueden renunciar al cuer-
po, sin el no les fuera posible alcanzar la liberacién;
ni al guri, o maestro, sin cuyas ensefianzas no les
fuera posible recorrer el sendero, tan angosto como fi-
lo de navaja barbera; ni a la disciplina, cuyos efectos
facilitan el progreso; ni al estudio de los sutras, que
también son-necesarios a la evolucién del hombre, Ex-
cepto el cuerpo, el gurn, la disciplina y el estudio, na-
da hay-que el asceta pueda tener por suyo. Dice un
tnaestro al tratar de los deberes del asceta: “No hable
sin que se le pregunte, y al responder diga siempre
verdad. No dé¢ rienda suelta a la célera, y muéstrese
indiferente a los sucesos présperos o adversos. Subyu-
gue el yo, porque el yo es dificil de subyugar, y si
subyuga el yo serd feliz en este mundo y en el otro”
(13).

(12) Estos pormenores estin tomados del Jaina tattva-
darsha, de Muni Almaraneji, y para mi los tradujo del préa-
erito mi amigo Govinda Dasa,

(13) Uttaradhyayana, IT, 14-15,

R
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Las mujeres ascetas estin obligadas ademds a vi-
sitar los hogares jainos con encargo de que las muje-
15 laicas de todo estado y condicién familiar reciban

~ la debida educacién. Este punto es de grandisima im-
~ portancia para los jainos, y me parece que podria ser-
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vir de ejemplo a los induistas a fin de educar a sus
esposas ¢ hijas por medio de los ascetas de su pro-
pia confesion, sin detrimento de la fe religiosa y sin

* necesidad de sufrir ajenas intrusiones. No hay profe-

si6n mds noble que la de la ensefianza, y esta mejora
scrfa en extremo ventajosa para el induismo.

sCu4l ha de ser la muerte del asceta? Dejarse mo-
rir de hambre. Sin esperar a que le toque la muerte,
cuando advierta que ya no puede progresar en su ac-
tual cuerpo, debe desembarazarse de €l privindole del
sustento. ;

He aqui sucinta e imparcialmente resgmlda una
religién noble y grande que en rigor coincide con los
principales puntos del induismo, de modo que en la
India septentrional los vaishyas jainos sc relacionan so-
cialmente y conciertan matrimonios con los vaishyas in-

~ dufstas, no considerindose de distinta religion. Asimis-

mo, en el internado de los colegios induistas, hay alum-
nos jainos que conviven con sus condiscipulos y co-
operan de csta suerte a dilatar mds y mds los do-
minios del amor y de la fraternidad.

Ayer os hablé de nacionalidades por constituir y
Loy os he recordado que la nacién inda ha de consti-
tuirse con hombres de diversas religiones. Ninguna di-
ficultad opondrén a ello los jainos si se ,exc'eptl'ian los
mojigatos intransigentes cuyo nimero ird disminuyen-
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do hasta extinguirse ante la creciente influencia de los
hombres verdaderamente religiosos y sagaces. Todos, en
el seno de nuestra propia religion, hemos de ensefiar
el amor, no el odio; hemos de insistir en los puntos
que nos unen y no en los que nos separan. Que nin-
guno .de nosotros pronuncie en su vida diaria palabras
o‘frenswas contra cualquiera religion; antes al contra-
10, que tenga palabras de amor para todas. Porque
al. proceder asi, no sélo serviremos a Dios, sino tarn:
l.nén al hombre. No sélo a la religién, sino a la patria
m_da, pues todos sois indos, todos sois hijos de la In-
dia y todos habréis de formar parte de la futura na-
cicfm indica. Esforcémonos, por lo tanto, hermanos
niios, en contribuir con todss nuestras fuerzas a la erec-
cion del edificio, aunque no sca mds que acarrcando
una modesta piedrecita de amor al grandioso monumen-
to de fraternidad. Que ninguno de quienes ostentan
cl. nombre de tedsofos, de devotos de 1a Sabiduria Di-
vina, pronuncie palabra alguna contra cualquier reli-
gi6n dada por Dios a los hombres; pues si todas pro-
ceden de Dios y todas han de volver a Dios, ;por qﬁé
hemos de pelearmnos en el camino?

\

SIKISMO

LS
i Al tratar del sikismo nos encontramos enfrente
~ de lo que pudiéramos llamar un duple movimiento,

porque esta secta, que en su origen fué esencialmente
religiosa, viése impelida por las circunstancias a or-
ganizarse militarmente. Los sikios evocan el recuerdo

e esforzados guerreros y valerosos combatientes; pero
nos equivocariamos si al estudiar las religiones los con-

siderdsemos principal o Ginicamente como soldados. La
mudanza se efectué por influjo de las circunstancias y

~ del ambiente; pero el movimiento en si, en su cardcter

auradero, fué esencialmente religioso. Surgi6 el sikis-
mo del seno del induismo, a la voz de su fundador
¢l gran maestro Nanak, con el intento de unir a los
indufstas y musulmanes en un comun lazo de amor a
Dios y al préjimo. El pensamicnto del maestro Nanak,
tal como resulta de sus palabras y sobre todo de su
vida, era enfocar los dos elementos hostiles del pueblo
indo en un centro que ambos pudiesen aceptar. Este
centro es el amor a Dios, la devocion, el bhakti ha-
cia Dios y hacia el Maestro, pues el nombre de sikh
que llevan los ficles de esta religién, se deriva de la
palabra shishya (discipulo), y ¢l amor a Dios y al Mae-s
tro es raiz y base del sikismo. Por lo tanto, debemos
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considerarlo en su origen como un movimiento de
devocién. La filosoffa es la misma de los induistas, pe-
10 su espiritu religioso es eminentemente reformista e
tndagador de las verdades vivas que encubren los ritos,
formulas y ceremonias.

En tiempo del maestro Nanak, como de ello hay
casos en la historia, habfa degenerado en formalista
tna gran religién, y-las gentes andaban faltas de ali-
niento espiritual por comer cascarillas en vez de grano.
E1 maestro Nanak se empeii6 en buscar el grano y des-
echar la cascarilla, mostrando a los hombres la realidad,
la vida y esencia de la religién en el amor a Dios, al
Maestro y a los hombres, considerados como hijos de
un mismo Dios. En esta frase podemos resumir la
esencia del sikismo; Luégo veremos en la vida del Fun-
dador cémo traté de reunir en su torno los elementos
hostiles. Veremos que el maestro Nanak buscé sin ce-
sar al Ser Supremo, y que, habiéndolo encontrado, en-
sefi6 a sus discipulos la manera de encontrarlo también
por la devocién. Quisiera que al estudiar el sikismo
tuvieseis siempre presente esta idea capital de las doc-
trinas expuestas en las Escrituras sikias.

Pero antes de hablar de la vida del gran Santo,
bosquejemos el establecimiento histérico del sikismo, a
fin de comprender cémo un movimiento que entrafia-
ba el bhakti por esencia llegé a identificarse con el
mds caballeresco espiritu militar. No podré daros los
pormenores que vosotros mismos hallarfais en los li-
bros, porque precisamente la dificultad estd en que la
mayor parte de las gentes conceden demasiada impor-
tancia a los pormenores, y pierden de vista las lineas
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erales del pensamiento, que de por si facilitan la
mprension del conjunto. .
" El profésor Huxley deploraba de continuo que Iqs
' diantes de ciencias se olvidasen del bosque al estu-
los 4rbales, v asi sucede efectivamente, porque los
bres suelen extraviarse en un laberinto de porme-
res sin aduefiarse de los principios unificadores de
historia ni descubrir la direccién principal de los
contecimientos. Por lo tanto, me limitaré a trazar las
eas generales del sikismo, de suerte que compren-
 dhis cémo lleg6 a ser lo que fué. En no interrumpida
 quie se sucedieron dicz Maestros, el primero 'de los
 cuales, Nanak, aventajé a los demds en santidad y
e pureza Fué la vida, el corazén y el alma de sus suce-
" Sores. Florecié por los afios de 1469 a 1539 de J. C.
~ Siguidle el maestro Angad (1539 a 1552), 'del que sélo
" cabe decir que reunié buen nimero df" himnos y pre-
geptos de su predecesor, empezando asi .la. recopilacion
ce L'Adi Grantha Saheb o Escrituras sikias. EI. tercer
" Magstro se llamaba Amar Das (1552-1574), quicn tu-
 yo ocasién de hablar con ¢l emperador musglr.nan Ak-
~ bar, en una conferencia sobre asuntos religiosos, .10,
que prueba el influjo del Maestro .Nanfak en su in-
{ento de conciliar ¢l islamismo con el induismo. El cuar-
o Maestro, Ram Das (1574-1581), mantuvo amisto-
sac relaciones con el liberal y magndnimo Akba.r, quien
cedi6 al Maestro un territorio situado en A'1.nr1tsar,t en
donde Ram Das mandé abrir el famoso aljibe. Arjun-
mal, €l quinto Maestro, erigi6 el‘ célebrt? _templo de
oro que forma época en la historia del sx'lflsmo,_ pues
en él tuvieron los fieles su centro de reunién. Fl tem-

~
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plo fué primeramente dedicado a Hari Mandir, cuyo
nombre encerraba la salvacién, segiin las ensefianzas
de Nanak, y después se convirtié en el Darbar Saheb,
como residencia propia de los sikios, que empiezan en-
tonces a reunirse alrededor del templo y a constituirse
en comunidad definida bajo la presidencia de Arjun-
mal. Tales fueron los origenes del estado sikio. La gran
obra del Maestro consistio en compilar acabadamente
las doctrinas de sus predecesores publicando el Adi
Grantha Saheb con el cuerpo del dogma y los himnos
sagrados.

A la sazdén sobrevino el primer sintoma de la fu-
tura lucha. Al empcrador Akbar sucedié Jehangir, no
tan liberal ni magnidnimo como su antecesor. El hijo
de Jehangir se rebela contra su padre, y al maestro Ar-
junmal se le acusa sin razon de simpatizar con el re-
belde. Digo sin razén, porque el motivo de acusarle
fué la negativa del maestro a conceder la mano de su
hija al poderoso valido y primer ministro del empe-
rador, quien a excitacion del desairado pretendiente
mandé prender a Arjunmal y retenerlo preso hasta la
1nuerte.

A consecuencia del agravio inferido a la comuni-
dad en la persona de su maestro y jefe, emprendieron
los sikios el camino por donde habian de llegar a ser
poderosa milicia, maxime al empeorar las cosas durante
el reinado del fandtico emperador Aurangzib sucesor
de Jehangir.

El sexto maestro, Har Govinda (1606-1645), em-
pezd a organizar a los sikios para la defensa, reunién-
dolos en un cuerpo separado de musulmanes e indufs-
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tas. Muy luego tuvieron ocasiéon de ejercitarse en es-
caramuzas y encuentros que acrecentaron en los sikios
el espiritu belicoso. El séptimo maestro Har-Rai (1645-
1661), fué de caricter pacifico y tranquilo, pero du-
rante su gobierno recrudecieron las luchas y se afir-
D10 mds y més el espiritu militar, sobreponiéndose en
cierto modo al religioso, del que no obstante conti-
12 dimanando la fucrza de cohesién entre los sikios.
El octavo maestro, Har-Rishan (1661-1664), empezo

. @ gobernar a los seis afios de edad y murid tres afios

despucs, sucediéndole Tegh Bahadur (1664-1675), el
noveno maestro, que tras once afios de agitado go-
bicrno murié cruclmente asesinado por el emperador
Aurangzib. Sucediéle su hijo Govinda, décimo y alti-
1o maestro (1675-1708), que perfecciond la organiza-
¢ion militar de los sikios disponiéndose a erigir bajo
¢l mando de Raujit Singh el imperio de Pendrjab.
Algo mds hemos de decir del décimo maestro. Ni-
fio todavia, escapd de la muerte cuando el asesinato de
su padre, y durante veinte afios vivié oculto, meditan-
do sobre la misién a que se vefa destinado y alimen-
tando contra los enemigos de su padre dsperos senti-
mientos que al fin engendraron el odio a los musul-
manes como ineludible deber del hijo, del maestro y
de los sikios. La sangre del padre fluye entre el Maes-
tro y el emperador musulmdn y ha roto la antigua
amistad. Durante veinte afios medita Govinda sobre
la misién que ha de cumplir como religioso y mas- to-
davia como guerrero. Deja al fin su retiro, dispuesto a
acometer la grandiosa empresa de separar definitiva-
mente a los sikios de los hombres de cualquiera otra
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religion y evitar toda mezcla con ellos. Al efecto Ta-
112 a cinco discipulos de confianza e instituye con ellos
la ceremonia del Pahul o iniciacién militar y cuyo ce-
remonial fué el siguiente. Tomé el Maestro un gran
cubo de agua y eché dentro una porcién de cada uno
de los cinco manjares que por mandato suyo habia
preparado su propia mujer, y después de agitar el agua
con un cuchillo de dos filos, rocié a los cinco disci-
pulos y les dié a beber la mezcla, proclamandoles en-
tonces khalsa (puros) y ordendndoles que afiadicsen a
su nombre el epiteto de singh (leén). Aquellos cinco
fueron los primeros discipulos iniciados que llevaron los
distintivos especiales del sikio, a saber: el pelo largo
que le distingue del induista casi siempre rasurado;
el peine; el cuchillo de dos filos; el brazatete de acero;
y pantalones de faldellin hasta las rodillas. A estos
cinco distintivos les llaman los sikios las cinco kas por-
que ¢l nombre de todos ellos empieza por la letra k en
la lengua del pais. Tal es la ceremonia de iniciacién
instituida por el Maestro, quien declaré ademas que
dondequiera se reuniesen cinco sikios alli estarfa pre-
sente el espiritu y con él la potestad de conferir la ini-
ciacion.

Bajo las banderas de Govinda, jefe a la vez militar
y religioso de los sikios, se agruparon los guerreros en
poderoso ejército que emprendié la lucha con admi-
rable valor y denuedo semejante al mostrado por los
musulmanes después de la muerte del Profeta. Al prin-
cipio llevéles su entusiasmo a la victoria; pero al cabo
de numerosos combates cejaron en €l esfuerzo, abruma-
dos por €l niimero, pues eran pocos para resistir a los
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miles de miles de enemigos que les opone ¢l poderoso
imperio musulmdn del Norte. Sin embargo, no les
amilanan las derrotas ni pierden la esperanza en el
tuunfo ni la confianza en su Maestro que por doquie-
ra estd con ellos afrontando impavido los reveses,
hasta que en extremado esfuerzo se rehace, da en ros-
tro al enemigo y le vence y dispersa en la famosa ba-
talla de la Fuente de Salvacién.

Cuidadoso entonces €l Maestro de mantener le-
vantado el 4nimo de sus discipulos, publicé el tlti-
mo libro canénico de los sikios titulado Libro del dé-
cimo rey, como complemento del Adi Grantha Sa-
heb.

Llegamos al término de la vida del Maestro. Un
fathan le arm6 disputa por una fruslerfa mercantil,
y como atentara contra su vida, matéle el Maestro en
legitima defensa. Queréllanse contra ¢l los hijos del
muerto, y el matador, recordando el asesinato de su
propio padre, lamenta la orfandad en que los ha deja-
do, y los pone al servicio de su casa tratindoles con
toda confianza; hasta que sabedor de su dltima hora,
llama a uno de los huérfanos, y con tanta viveza le

“representa el deber de vengar la muerte de su padre,

gue le incita a herifle mortalmente. Para salvar al
vengador de la célera de sus discipulos, dispone el
Maestro antes de expirar que no se le haga dafio al-
guno, porque ha vengado la muerte de su padre. Por
ultimo, ordena a los discipulos que cumplan las Es-
crituras y se mantengan ficles a los khalsas.

Fué Govinda el dltimo Maestro. A su muerte go-
bernaron los Khalsas, cuyo poder residié ejecutivamen-
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te en el consejo formado por sus jcfcs,- los maestros
Mata, bajo la suprema autoridad del Aazl _Gmntha Sa-
heb, complementado por el be.ro del décimo rey, que
establecia la igualdad y fraternidad entre todos los si-
dos sin distincion de castas. '

LmsEillqr]l_:)igza entonces una continuada y brillan?e serie
ce campafias militarcs, coronadas por las _esplendldas
victorias de Raujit Singh, el Leén de Peqqlab (1."797),
fundador ‘del fugaz imperio sikio. Muri6 Bauylt en
1839, y con su muerte se inicia la decadencia apresu-
rada por la traicién y el engafio de que fueron victi-
mas los valerosos guerreros que luchaban .deses;)erada-
mente contra multiples encmigos. Es la siempre repe-
tida historia de la India: la historia deli hermano que
vende al hermano, del amigo que traiciona al ami-
go, del indo que entrega al indo; Nada mis heroico,
nada més patético, que el especticulo de aquclllos va-
lientes’ en lucha contra fuerzas abrumadoras, sin que
su herofsmo les valiese para impedir la (:‘aida del im-
perio al empuje irresistible de las tropas mglefas, bajo
ciyo dominio queda por fin el Pendjab el afio 1849.

al es la historia del sikismo,

; 11E:faminemos ahora la vida y doctrina del maestro
Nanak cuya sublime santidad y dulzura 'dctermlnar.og
la poderosa fuerza de atracciénf !a admirable heroici-
dad y el espléndido vigor del sikismo. :

Desde su infancia mostré Nanak 103’51.gnosr pecu-
liares de los profetas de Dios, que le dl_stmgman de
sus compafieros. No estd csmal’gad'a la historia de su
uifiez con gran copia de acqntemmmn'tos, pero es muy
patética y singular, por la circunstancia de haber naci-
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do en-el seno de una familia vulgar, como 4guila en
nido de gorriones. Pero los gorriones no comprendian
ai dguila ni eran capaces de colegir €l caricter de
aquella tranquila, reservada y silenciosa criatura que
se complacia en retirarse a meditar mientras los otros
nifios jugaban. No aprendia las cosas como suelen
aprenderlas los nifios, ni se divertia como los demas
se divierten, sino que ansioso de conocer el sentido
mistico de los textos, apuraba la paciencia del Pandit
con preguntas a que ¢l pobre hombre no sabid qué
responder. El nifio se ve en continua oposicién con
cuanto le rodea, porque no le satisface el aspecto ex-
terior de las cosas y a toda costa quiere saber lo que
hay en ellas; pero nada mds ingrato para las gentes
vulgares que se les pregunte sobre la esencia de las co-
sas cuando estdn recitando tranquilamente férmulas al
calor de la almohada. E] padre de Nanak temié por
la razén del nifio al verle sentado durante muchas
horas sin tomar alimento y en actitud meditabunda.
Llamaron al médico v el nifio e pregunté si podia cu-
rar las enfermedades del alma. (Qué nifio recibe al
médico de tan singular manera? Ya mayorcito, llega la
hora de ponerle el cordén sagrado, y no puedo por
menos de referir lo sucedido en la ceremonia, porque
revela plenamente el cardceter del futuro Maestro (1).
“Cuando todo estuvo a punto y el Purohit (2) iba a
ponerle el cordén, volvidse Nanak hacia é] y excla-
mé: Dime, Pandijti, ;para qué sitve este cordgn? (qué

(1) Fstas citas estdn tomadas de las traducciones que
los amigoy sikios extractaron en mi obsequio de sus propios

libros sagrados, con el deseo de que pudieran servirme de
base de estudio.

(S)El sacerdote de la familig,
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dcberes exige del hombre que lo lleva? spor qué es
necesatio llevarlo?

El Purohit, que como simple cura de aldea ignora-
ba el secreto significado del cordén, respondi6: “Na-
die puede cumplir sin €l las ceremonias del sacrificio.
Este cordén purifica a quien lo lleva y le dispone a
la asistencia y cumplimiento de todas las ceremonias.”

Nanak repuso: “Si el que lleva este sagrado cor-
dén no muda de conducta y arrastra una vida impu-
ra, jle purificard el cordén y le ayudard poco ni mu-
cho a lograr su fin? ;No cosechard tal hombre el fru-
tc de sus acciones?” El Purohit replicé: “No sé¢ qué
decir; pero asi lo mandan los shastras y debemos se-
guir el ejemplo de nuestros padres.”

Entonces dijo Nanak: “Con los hilos de la com-
pasion tejed el cordén del amor y sean sus nudos la
abstinencia y la verdad. Que vuestro espiritu cifia es-
te cordén y no lo rompa ni lo ensucie ni lo queme
ni lo pierda. jLoor a quiencs cifian este cordén!” El
Purohit arguy6: “Has hablado muy bien; pero advier-
te las molestias y dispendios que ha tenido tu padre.
Mira que si no te dejas poner el cordén, descorazona-
tis a tus parientes y amigos.”

Nanak replicd: “Siento infinito no complaceros,
pero no puedo ceifiir el cordén. Por mi parte os acon-
sejarfa que dieseis mas importancia a la esencia que
a la forma de las cosas. La conviccién sincera en-
gendra el respeto, y por la alabanza a Dios y por vi-
vir segtin la verdad llega el hombre a la perfeccion.”

Al fin y al cabo suplictle su madre que por su vi-
da no le ocasionara tamaiio disgusto. Entonces Na-
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nak respondi6 sencillamente: “Madre, te obedezeo.” Y
tomé el cordon (3).

He ahi un caracteristico episodio de la vida del
joven Nanak, que se nos muestra con todas las sefia-
les del profeta al buscar incesantemente la verdad
cculta en las apariencias externas.

Lleg6 el muchacho a la edad de tomar oficio y con
gran disgusto de su padre no quiso ser labrador ni ten-
dero, ni comerciante. Su mayor placer era dar limos-
1:a en dinero, o mejor todavia, en especie a los sannya-
sines (4); pero al padre no le parecia bien una ocu-
pacién tan nociva a los intereses domésticos, y no sa-
biendo qué hacer con él, lo mandé a casa de su her-
mana y cufiado, que entrafiablemente le querian, En-
tr6 el joven al servicio de un nabab a quien sirvié con
fidelidad y celo, destinando a limosnas su salario, has-
ta que cansado del mundo y no satisfecho de aque-
I'a vida sedentaria, resolvié aventurarse en la busca de
ocasiones de practicar el amor de Dios. Cierto dia lla-
mole su amo, y como el joven no acudiera con la de-

Lida presteza al llamamiento, enojése el nabab y le

reprendié por la tardanza. Nanak repuso:

—Ya no soy criado vuestro, nabab Sahib. Ahora
soy siervo de Dios.

—;Crees en un solo Dios o en muchos? —pregun-
t6 el nabab.

—En un solo Dios indivisible, incomprensible, ado-
rable, que por doquiera existe por si mismo, —res-
pondié Nanak.

~—Pues bien; si crees en un solo Dios y yo también

(3) WVida del Maestro Nanak, por Yogendra Singh,
(4) Moenjes mendieantes.
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creo en un solo Dios, el tuyo y el mio han de ser
uno mismo. Asi, pues, si eres fervoroso creyente, ven-
te conmigo a la mezquita y oraremos juntos.

—Estoy dispuesto, —respondié Nanak,

El cuiado del joven quedé asombrado al enterar-
se del caso, creyendo que habia abrazado el islamis-
110.

Era viernes aquel dia, y al llegar la hora de la
oracion, encamindronse amo y criado a la mezquita.
Cuando el Kari (5) empezd las oraciones, el nabab
¥ su séquito se prosternaron, segiin prescribe el rito
mahometano, pero Nanak permaneci6 de pie inmévil y
silencioso. Terminada la plegaria, el nabab encardse
con €l joven y le preguntd indignado.

—;Por qué no has cumplido las ceremonias de ley?
Eres embustero y farsante. No debias haber venido
“aqui para quedarte como un poste. £

Nanak replico:

—Os prosternasteis rostro en suclo mientras que
vuestra mente vagaba por las nubes, porque estabais
pensado en traer caballos de Candar y no en recitar
la plegaria. En cuanto al sacerdote, practicaba auto-
maticamente las ceremonias de la prosternacién, al pa-
so que ponia su pensamiento en salvar la borrica que
parié dias pasados. ;Cémo iba yo a orar con gentes
que se arrodillan por mtina y repiten las palabras co-
mo una cotorra?

Confes6 el nabab que en efecto habia estado pen-
sando durante toda la ceremonia en la proyectada
compra de caballos. Por lo que toca al Kari, manifestd

(5) Baecerdote musulmén,
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abiertamente su disgusto y apremié con muchas pre-
guntas al joven (0).

En este episodio vemos el espiritu obstinado en
Euscar la realidad.

Entonces comienza su peregrinacion, acompafiado
del cantor Mardana y de su primer discipulo Bala, Lle-
gados a una aldea, sintieron nccesidad de reponer las
fuerzas, y un carpintero, de nombre Lalu, hombre aus-
tero y puro, acoge benévolamente al peregrinante sa-
niasin, le da de comer y le cede su propia cama. Na-
nak satisface la necesidad del cuerpo. Al dia siguiente,
Rai Bhag, un ricachén de la ciudad, le convida a una
magnifica fiesta que da en honor de los brahmanes.
Nanak asiste, pero rehusa sentarse a la mesa.

El anfitrién le pregunta:

—;Por qué no honras mis manjares?

Nanak responde:

—Porque no estdn puros, pues los habéis dispues-
to para vuestra propia satisfaccién. Es un don tama-
sico, y, por consiguiente, es sin duda impuro.

Rai Bhag replicé desdefiosamente:

—;De impuros tilddis mis manjares y os parecen
puros los de ese Lalu que es de casta inferior? Co-
mo asi?

Nanak repuso:

—T'ratais a los invitados con desatencién y menos-
precio, lo que demuestra vuestro tamdsico propésito.
Yo acepté los manjares de Lalu porque los habia pre-
parado con amor y me los sirvié con respeto y sin

(6) Vidu del Guri Nanak.
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intento de remuneracién. Podéis aprender del humil-
de Lalu. Vuestros manjares manan sangre.

—:Qué pruebas tenéis de que mis manjares son
im:puros? —pregunté Rai Bhag, encolerizado.

Por toda respuesta, tomé Nanak en una mano el
manjar de Rai Bhag y en la otra el de Lalu. Del de
Rai Bhag cayeron gotas de sangre al estrujarle y el de
Lalu dejé caer gotas de leche (7).

He aqui como ensefiaba el maestro Nanak, apo-
yando sus lecciones en la realidad y dejando al descu-
bierto las apariencias. jEra induista? ¢Era musulmin?
N1 uno ni otro, porque sobreponiéndose a las distin-
ciones de la fe externa, amaba por igual a todos los
hombres-y no se arrogaba calificativo alguno. Después
de su muerte, ocurrida a los 72 afios de noble vida
empleada en el apostolado, sus discipulos se querella-
ron sobre si debian incinerar el cadéver, segin ¢l rito
induista, o enterrarlo, segtin costumbre musulmana,
pues andaban desacordes respecto a la religién que
en vida habia profesado el Maestro. Mientras deba-
tian el caso, acerté uno de ellos a levantar el suda-
rio, viendo con la natural sorpresa que habfa desapa-
recido el caddver. Asi no fué incinerado ni enterrado.

Tal era el espiritu del gran Maestro; tal €l mévil
d= su vida, de su conducta y de los preceptos que de-
jo a sus discipulos. Todo ello nos muestra la profun-
da devocién de Nanak hacia el Ser Supremo, €l amor
a Dios que los hombres mundanos tildan de locura,
cl fervoroso apasionamiento que en todo tiempo ‘expe-
rimentaron los santos de todas las religiones, En filo-

(7) Vida del Guri Nanak.
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soffa era Nanak induista, pero con peculiar cardcter de
liondisimo amor desinteresado (bhakti) y aversién a
las formas aparentes.

Examinemos su doctrina que conservaron integra
Sus sucesores. Veamos cémo ensefiaba y cudl era el
espiritu de sus ensefianzas. Al efecto mnos apoyamos
en gran numero de extractos de I'A’di Grantha Sa-
heb, cuya traduccién encargué con el propésito de ex-
poneros exactamente la naturaleza de la doctrina sik-
hia (8).

Dice acerca del Ser Supremo:

(8) La mayor parte de estas traduceioncs se deben a
los sirdares Umrao Singh y Harbans Singh, quicnes esco-
gieron los pasajes mis significativos. La comprobacién de
las citas puede efectuarse por el siguiente indice del con-
tenido de 1’A'di Grantha Saheb, entresacado de ]z Historia
de los sikhios, por Cunuingham (2.2 edici6n), pags, 368-371.

Las divisiones de I'A’di Grantha Saheb, son:

Japji o Mantra Gurd, por Guri Nemak,

Sodur Reih Ras... con adiciones,

Kirit Sohila. .. 27 2%

Y loa 33 versiculos siguientes:

Shri Raga Todi Kedara
Majh Bairari Bhairo
Gauri Teilang Bagsant

Assa Sodhi Sarang
Gujri - Bilawal Mular

Deva Gandhari Gand Kanra
Bihagra Ram Kali Kalyan

Wad Hang Nat Narayan Parbhati
Sorath Mati Gaura Jai Jaiwanti
Dhanasri Maru Bhog

Jeit Siri Tolkkari Bhogka Barfi

Ti eres yo; yo soy Ti. ;Cudl es la diferencia? El
Uno estd en todo y el Todo contiene al Uno. El es
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Uno y muchos. No muere ni perece. No viene ni se

va. Nanak dice que perpetuamente estd contenido en
todo.

Es el mismo lenguaje de los Upanishadas en tér-
minos mds vulgares; el profundo pensamiento de la
filosoffa induista adaptado a la comprension popular.

Un Omkara, verdadero nombre, autor, espiritu, sin
temor, incapaz de querer el mal, formado fuera del
tiempo. No ha salido de seno dalguno, existe por i
mismo, es bendicién suprema. Verdadero de sien-
pre. verdadero desde antes de las edades (yugas), ver-
dadero en el presente y verdadero en el porvenir joh
Nanak! (9). ¥

Carece de signo y nadic puede contrariarle, Es in-
cognoscible, inaccesible a los sentidos. No le alteran ni
el tiempo ni la accién, Su esencia no tuvo principio.
No sdlié de seno alguno; existe por si mismo; es in-
condicional; no desfallece, iOjald pudiera yo sacri-
ficarme en aras de la Pura Verdad! No tiene forma
ni color, ni contorno. Debe llamdrsele Verdad. No
tiene madre, ni padre, ni hijo, ni pariente, ni deseo;
ni mujer, ni familia. No estd embebido en Maya. Na-
die le sobrepuja. Estd mds alto que el mds dlto. Es
luz de todo. Brahm estd oculto en todos los bajeles
(corazones) y su luz arde toda entera en cada ve-
hiculo (cuerpo). Las ensefianzas del Gurii han en-
treabierto las diamantinas puertas y la mirada se ha
fijado en ellas serena, firme y sin temor, Creé los

(9) Japa.
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seres y sobre ellos puso el tiempo (la muerte) y en su
mano tomd el gobierno de todo lo organizado, Quien
sirve al Guri encuentra la verdadera fortuna. Quien
obra segin su palabra alcanza la verdadera libertad.
La verdad sélo puede estar en un receptdeulo (cora-
zon) puro. Pocos son los de conducta pura. Toda esen-
cia se funde en la suprema esencia. ;Oh Nanakl,

- dcogeme (10).

Glorifico a Omkara el primario Ser que creé estas
dguas, esta tierra y ese cielo. Es el espiritu primario,
inmanifestado, imperecedero, cuya luz ilumina las ca-
torce moradas; que igualmente reside en la hormiga
y en el elefante y que en lo mismo tiene dl sefior y
al mendigo. Es dualidad de la forma; Espiritu sin es-
tigma; conocedor instantdneo; regulador interno de to-
do corazén (11).

Del que a un tiempo es la Forma y carece de for-
ma; del que carece de cualidades y tiene las cualida-
des; de Uno sélo hablamos joh Nanak! Es Uno y
siempre es vario (12).

El Parabrahman, el Supremo Seiior, no se encarna
en seno alguno. Con Tu palabra creaste la Creacién
y después de crearla la penetras. Si no es posible entre-
ver tu forma, ;como meditaré sobre Ti? En todo ac-
tias y en todo se manifiesta tu poder. Tu amor col-

(10) Sorath.
(11) Gura.
(12) Bavemakhhri, Gurd V.
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ma indagotables tesoros. Estas joyas (las virtudes de
que dimana la paz) no tienen precio (13).

T cumpliste innumerables avataras de Vishnw, In-
numerables brahmandas son residencia de tu ley. Creas
y absorbes innumerables Maheshvaras. Empleaste in-
numerables Brahmas en modelar los mundos. Tal es
la riqueza de mi Sefior, cuyas cudlidades no puedo
enumerar porque las encubren incontables ilusiones.
Moras en innumerables corazones. Innumerables son
los devotos que abraza tus miembros (simbolizados
en el culto divino). Innumerables deyotos moran con
Hari. Innumerables los reyes que Te tributan home-
naje. Innumerables los Indras que se cobijan en tus
porticos. Innumerables cielos refulgen en tu mirada.
Innumerables son tus nombres valiosisimos cuyos in-
numerables ecos resuenan en las lejanias. Innumera-
bles las maravillosas proezas de sus torneos. Innume-
rables los Shalktis y los Shivas que obedecen a Tu
voluntad. Innumerables los seres que alimentas y cuyos
pies encierran innumerables tirthas (lugares sagrados ).
Innumerables labios puros repiten Tu precioso nom.-
bre. Innumerables adoradores te tributan homendje,
Infinita es tu expansién. No hay otro Ser cuyos glo-
riosos titulos puros e inmaculados sean innumerables,
cuyas alabanzas canten innumerables Brahma-Rishis
ni que en un instante cree y absorba innumerables
universos. Nadie puede enumerar tus cualidades. In-
nuinerables sabios confiesan Tu ciencia. Innumerables
pensadores meditan sobre Tu naturdleza. Innumera-

(13) Var-Maru, Gura V,
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bles ascetas cumplen austeridades, Inmunerables mu-
nis (santos) permanecen sentados en silencio. iSefior
inmanifestado! ;Invisible Sefior! Tt llenas los corazo-
nes y los regnlas en su intimidad. Doquiera esparzo
mi vista, alli moras, joh Gurd! (14).

El que no tiene disco, ni marca ni clase ni casta

ni subcasta. De quien nadie puede decir que tiene

forma ni color ni contorno ni vestidura. La immuta-
ble forma que brilla a través de anubhava (15): Al
que podemos llamar Indra de innumerables Indras y
tey de reyes. Los tres mundos, los sefiores de la tie-
tra, los dioses, los hombres, los demonios y la yer-
ba de los bosques repiten: Neti neti ( 16). ;Quién
podrd enumerar tus nombres? Los sabios confiesan tan
s6lo el nombre de tus funciones (17).

_ {Oh, amigos mios! De todo cuanto os he dicho
en diversos modos, no hay otro Dios que El. Mora en
todos los continentes y en todas las islas (dvipas)
Llena todos los mundos (18).

El Veda no conoce su grandeza. Brahma no coms-
prende su misterio. Los avataras ignoran sus limites.
Il Supremo Seiior, Parabrahman, es infinito (19).

(14) Guri V. Bhearon,

(15) TRecepeién directa de la intima concienecia espiri-
tunal,

(16) Fxpresién demostrativa de lo ilusorio de las formas,

(17) Gurd X. Japa.

(18) Gurm V. Devagondhari.

(19) GurG V. Ramkali.
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Todos los seres ereados estdn sujetos a error. S¢-
lo el Creador es infalible (20).
Los induistas ofrecen en sacrificio desde la luz a
las cosas mds infimas en aras de la imagen del Dios
adorado. El maestro Nanak se declard en contra del

culto de las imdgenes, y en sus himnos ofrecié cl

Universo entero en homenaje a Brahma el supremo
Dios.

El espacio es tu pedestal. EI Sol y la Luna Tus
lamparas. El ejército de estrellas tus perlas. joh Pg-
dre! La odorifica brisa de los Himalayas es Tu in-
cienso. El viento Te orea. El reino vegetal Te tribu-
ta flores, joh Luz! Para Ti los himnos de alabanza,
joh destructor del miedo! El anatal shabdha (sonido
virgen) resuena como tus tambores. No tienes ojos
y a millares los tienes. No tienes forma y a millares
las tienes. No tienes pies v a millares los tienes. No
tienes nariz y a millares las tienes. Esta tu maravillo-
sa obra nos endjena. Tu Luz, joh: Gloria! estd en
todas las cosas. De todes Ios sercs irradia la luz de
tu Luz. De las ensefianzas del Maestro irradia esta
Luz. Es un arati.

Tal es la doctrina impregnada de purisimo espi-
ritu de devocién que mds all4 de todas las formas
entrevé el Uno sin forma. De tarde en tarde late un
corazon muchisimo mds enamorado del ideal del Uno,
que no se satisface con ninguna de las formas en que

(20) Gurd I Shri Rag,
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Jno se manifiesta. El maestro Nanak no repudia
formas cn que aparece ¢l Ser Supremo; pero de
erdo con la opinién de los Upanishadas, cree que
- hay un Brahma, superior a todas la.s cosas, de
los dioses son manifestaciones parciales y, aun
sus mds elevadas formas, reflejo de la absoluta Be-

Res_pecto de la creacion, ensefia el sikhismo la rrllfés
u-ra doctrina de los Vedas, es decir, que la creacién
Maya, y que el poder de Ishvara y de Maya en-
dran todas las cosas.

Luas formas dimanan de la voluntad (21). .

Una madre (maya) unida a Dios concibe tres hi-
os (disctpulos). Uno de ellos engendra a Sa.m:sam;
I otro produce y el tercero disuelve. El los dirige a
“voluntad y los vigila sin ser vistos. Gra:nde es la mara-
" villa. ;Gloria a Ell Al primordial, sin mancha, sin
~ principio; al indestructible que perpetuamente lleva la
" misma vestidura (22).

- Cuando el Creador exhala un suspiro, la cream:én
e reviste de infinidad de cuerpos. A cada inspiracion
8 - Tuya todo cuanto estd encarnado vuelve a Ti (23).
' = Por centenares de miles se cuentan los akashas

:Ii y patalas (24).
% Incognocible son los limites de su creacién (25).

(21) Gura . Japa.
' = (22) Gurt I Japa.
b (23" Gura X. Chaupai.
Il - (24) Gurt L Japa.
" (25) Gura I. Jope
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Este mundo es 1y morada del Veridico. Ii] Veri-
dico habita en ¢l ( 26)

Este mundo es el templo de Hari; pero sin el Gu-
1 estd en horribles tinieblas. Los

que miran. el espi-
ritu le adoran (27).

Un Siddha pregunté: (Cdmo se produjo el’ mun-
do y cémo podrd consumirse el dolor? El maestro
Nanak respondié: El mundo dimang del egoismo. Si
olvidamos el nombre; sufrimos (28).

Acerca del conceto de Jiva, ensefia el sikhismo que
esencialmente es Jiva idéntico al Ser Supremo, y que
a través de la reencarnacién y por medio del Karma
puede [iva libertarse y comprender que no hay dife-
rencia alguna entre él y el Ser Supremo. El sikhismo
admite infinidad de vidas enicarnadas, y como el jai-
nismo y el induisimo, dice: “Dificil es vencer el naci-

miento humano, y por el nacimiento se puede alean-
zar la liberacién.”

Jiva no estd sujeto a lu muerte (29).

En el cuerpo estd el espiritu, y en el espiritu el
Veridico que en el espiritu se absorbe (30)

Una misma cosa es lo que existe en el cuerpo y
el brahmanda. Quien busca, la encuentra (31)

(26) Gurt 1. Asavar,

(37) Gura III. Prabhati,

(28) Gurti 1. Sadhgosht.

(29) Gurt V. Gauri.

(30) Gura L Rog Dhanasari,
(31) Pippa Bhaktp Dhanasari,
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~ No se os pregunta por vuestra casta ni por vues-
tro nacimiento. Informaos en la morada de lo Ver-

\ ¥ nacimiento (32).
. Al que hace buenas obras se le llama deva en

" este mundo. A quien comete malas acciones, los hom-
" bres le llaman asura (33).

La doctrina sikhia es muy explicita acerca del
- Karma. | :
~ Siembra y come ti mismo (34). ;
3 En el campo de Karma se cosecha lo’ que se sien-
.~ bra (35).
No vituperemos a nadie. Hagamos lo que hagamos,
e gocemos o suframos, nuestras son las obras y nues-
tra también la servidumbre. En continuas idas y ve-
 nidas se despliega la actividad de Maya (36).
A través de muchos nacimientos legamos a ser
insectos y palomillas.
A través de muchos nacimientos llegamos a ser
elefentes, peces y ciervos.
A través de muchos nacimientos llegamos a ser
pdjaros y serpientes.
A través de muchos nacimientos Illegamos a ser
sometidos al yugo como caballos y bueyes. .
jBusquemos dl Sefior! Esta es la ocasidn mds pro

(32) Gura L. Prahbati.

(83) Guri X. Vichita Neatck. 7

(34) Guri I Japdii ; .
(35) Gura V. Baremah Majh. =
(36) Gurt V.
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zado este humano cuerpo.
Durante muchas vidas hemos vagados por montafias.
Durante muchas vidas hemos sido apartados del
seno que nos engendrd.

Durante muchas vidas existimos como yerba.

Nos fué preciso pasar a través de ochenta y cua-
tro centenas de miles de senos.

La asociacién del bien nos ha permitido alcanzar
este nacimiento.

Strvele, dijo devotamente Hari. Tal es lz ense-
flanza del Maestro. Si repudia la vanidad, la doblez
y el orgullo, y si muere en vida, serd aceptado en la
presencia (37).

Asi como el hierro recibe golpes en el yungue
hasta adquirir nueva forma, ast el alma ignorante es-
td condenada a pasar por diversos senos a fin de que
pueda encaminarse por la senda de justicia (38).

He aqui ahora una hermosa descripeién del Jivan-
niukta: A

El que en su espiritu sabe que la yoluntad del
Sefior todo lo ha dispuesto éptimamente, ése puede
Hamarse en verdad Jivanmukta. Para &l lo mismo es
la dlegria que la tristeza. Siempre es feliz porque pa-
ra él no hay separacién. Para él es lo mismo el oro
que el barro. Lo mismo le da el néctar que el amar
go veneno. Lo mismo le da la honra que la deshonra.

(37) Gurt V. Guri Rag.
(38) Gurt I Suhi Rag. Kafi 4.

picia de buscarlo. Tras largos periodos hemos alcan-
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' Para ¢l son iguales el rey y el mendigo. Suceda lo que
\quiera, por la voluntad del Sefior lo acepta como bue-
- 10 y conveniente. ;(Oh Nanak! A un hombre tal le
* Hlamamos Jivanmukta (39).

- He aqui un hermoso poema sobre el Brahmaj-
"~ figni: -

I. Intacto mora perpetuamente el Brahmajiiani,
" como el loto que no se moja en el agua.

: El Brahmajiiani estd siempre exento de mal, como
" el sol que todas las cosas enjuga.

En Brahmajiiani mira igualmente a todos los homi-
bres, como el viento que igualmente orea al rey y al
mendigo.

El Brahmajiiani lo sufre y soporta igualmente to-
do, como la tierra que unos remueyen y otros cubren
de sdndalos. :

Tal es la cudlidad inherente en el Brahmajiiani,
como la propiedad de abrasar es innata en el fuego.

El Brahmadjiiani es mds puro que el puro, pues la
impureza no mancilla las aguas.

En el espiritu del Brahmajiiani brilla la luz, como
el cielo encima de la tierra.

Para el Brahmajiiani son iguales el amigo y el ene-
migo, porque el Bramajiiani no tiene orgullo.

' E!l Brahmajiiani estd mds dlto que el mds dlto, pe-

10 se considera mds bajo que quienquiera. 7
Los que llegan a ser brahmajfianis joh Nanak! son

los hombres que el mismo Sefior destiné para tales.

(3%) Gurda V. Sukhmani.
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II. El Brahmajfiani es el polvo de los pies de cua-
lesquiera. El Brarmajfiani ha conocido la esencia de
Atma. El Brahmajiiani es compasivo con todos. A na-
die dafia el Brahmajiiani.

El Brahmajiiani considera por igual a todos los se-
res. Sobre cuanto mira derrama bienestar.

Exento de esclavitud estd el Brahmajfiani y su yo-
ga es puro.

La sabiduria es el dalimento del Brahmajfiani. La
meditacién del Brahmajfiani es Brahma, joh Nanak!

El Brahmajiiani pone su esperanza en el Uno.
El Brahamajfiani no perece jamds.

El Brahmajiiani estd,_ sattrado de humildad. El
Brahmajfiani se goza en beneficiar a los demds.

El Brahmajfiani estd exento de pasién y aprisio-
na su propio espiritu.

El Brahmajiiani toma como bueno cuanto le su-
cede y en él fructifica las divinas cualidades.

Todo se eleva en manos del Brahmajfiani, ;oh Na-
nak! El mundo entero repite el nombre del Brahmaj-
fiani. 5

II. EI Brahmajitani sélo tiene un color (40). EI
Sefior mora en el Brahmajiiani.

La Palabra sostiene al Brahmajiiani. Para el Brah-
majfiani la Palabra es todo en todo.

El Brhmajitani estd siempre atento a la Realidad
y repudia el egoismo.

En el corazén del Brahmajiiani reina la suma fe-

(40) Estado de 4nimo que es equivalente al amor,

" licidad. En la morada de Brahmajitani reina siempre
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la paz.

El Brahmajfiani vive dichoso. Para el Brahmaj-
fiani no hay aniquilacién, joh Nanak!

Brahmajfiani es el que conoce a Brahma.

El Brahmajiiani estd siempre unido, por el amor,
con el Uno.

El Brahmajfiani estd exento de ansiedad. Su fe
es pura.

Es Brahmajiiani aquel a quien el Sefior hace tal.
Grande es la gloria del Brahmajfiani.

Los privilegiados pueden ver al Brahmajfani. ]

Nosotros mismos debiéramos ofrecernos en sacri-
ficio por el Brahmajiiani.

Mahashyara busca un Brahmajiiani, ;oh Nanak!

El Brahmajiiani es el mismo Supremo Sefior. El
Brahinajiiani es un tesoro inapreciable.

Todo estd en el corazén del Brahmajfiani para
aquel que conoce el secreto del Brahmajiiani. Procla-
memos perpetuamente al Brahmajiiani., No seriamos
capaces de pronunciar la mitad de una letra del nom-
bre del Brahmajfiani. -

Brahmajiiani es el Sefior de todas las cosas. ;Quién
podrd expresar con palabras la medida del Brakmaj-
fiani.

Tan sélo un Brahmajfiani conoce los designios del
Brahmajfiani,

Brahmajftani no tiene limite. ni margen. Siempre
proclamamos al Brahmajfiani, joh Nanak!
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Brahmajiiani es el autor de la Creacién. Es ¢l dis-
pensador del mukti (41), del yoga y de la vida.
Brahmajiiani es el espiritu en su totalidad (Pu-
rusha). Es el ordenador.
zBrahmajﬁani protege al desamparado y por todos
vela.
Todo esto es la forma de Brahmajiiani. Brahmaj-
fiani no tiene forma; es El mismo.
El esplendor del Brahmajiiani sélo es propio de
Brahmajfiani. Brahmajiiani es el Tesoro de todo (42).
Es.cucha, joh Nanak! joh Espiritu El que no te-
me ni causa temor merece el nombre de sabio (43).

Citemos ahora algunas estrofas sobre la devocién

al Gurudeva.

;Qh Nanak! Reconécele por el verdadero Guri,
el bien amado que te une dl todo (44).

Cien veces dal dia quisiera sacrificarme por i
Gurit que me ha convertido en Dios en poco tiem-
po (45). '

Aunque lucieran cien lunas y mil soles, reinarian
sin el Gurii profundas tinieblas (46).

Bendito sea mi venerable Guril que conoce a Hari

y nos ha ensefiado a tratar por igual a los amigos
y a los enemigos (47).

mu(e-irltls.hberaclén final de la rueda de nacimientos y
(42) Gurta V. Sukhmani,
(43) Gura IV.
(44) Gurt 1. Shri Rag.
(45) Gura I Varg Asa.
(46) Gura II. Asavaro.
(47) Gura IV. Vara Vadhans.
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Gurudeva es madre. Gurudeva es padre. Gurude-

" ya es el Suprema Seiior. Gurudeva es el amigo. Gu-

) e i :
tudeva es el aniquilador de la ignorancia. Guiudeva

" ¢s ¢l verdadero hermano. Gurudeva es el que ha da-
‘do y ensefiado el nombre de Hari. Gurudeva com-

puso el himno. Gurudeva es encarnacién de la paz,
de la yerdad y de la luz. EL contacto del Gurudeva
sobrepuja al de la piedra de los filésofos. Gurudeva
¢s ¢l Tirtha (48), la vasija del néctar de inmortali-
dad. Nada hay superior a la inmersién en la ciencia
del Guril. i

Gurudeva, el Creador, destruye todo mal. Gurude-
va purifica las escorias. Gurudeva es primario ante las
edades, y si repetimos el himno de Hari saldremos
del océano de Samsard.

jOh Sefior! Favorécenos con la compaiiia de Gu-
rudeva, para que juntos con El podamos nosotros, ex-
traviados pescadores, hacer la travesta a nado.

Gurudeva, el verdadero Guri, es Parabrahma, el
Sefior Supremo. Nanak se prosterna ante el Gurude-
ve Hari (49).

{Oh madre Alégrome porque he hallado el ver-
dadero Gurit (50).

Cuando grabe en su corazén la palabra del Guri
y cese de juntarse con las cinco personas (51) y ten-
ga subyugados sus diez drganos, entonces brillard la
luz en su Yo (52).

(48) Lugar de peregrinacitn
(49) Gur V. Bavanakhami.
(50) Gurd III. Romkali.

(561) Las pasiones.

(52) Gura V. Gauri.
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A la hora de la ambrosia (53), medita en las gran-
des cualidades de la verdadera Palabra (54).

Aunque lavemos y restreguemos nuestro cuerpo,
joh hermanol, impuro queda. Bafi¢monos en las efi-
caces aguas de la ciencia joh hermanol para"que se
purifiquen cuerpo y espiritu (55).

jOh corazén mio! Ama a Hari como el loto ama
el agua. Lo azota la onda, pero se despliegan los
pétalos de su amor (56).

He olvidado toda distincién desde que estoy en
compaiiia del bien. Ya no hay para mi enemigos ni
extraiios. Con todos ajusté la paz (57).

Todos los seres son de El y El pertenece a todos
los seres. ;A quién podréinos insultar? ;A quién lla-
mar vil? Si hubiese otro podriamos obrar asi (58).

Detengdmonos por un instante en la idea de que
si s6lo existe un Yo en todas las cosas, no puede ha-
ber motivo de odio. Si en todo cuanto existe no hay
mis que un Hari, jcémo ha de haber lugar al me-
nosprecio? Si hubiese mas de un Ser, si el Uno tuviera
segundo, entonces el hombre podria diferenciarse del
hombre y enojarse con su hermano. Pero si el mismo
Dios mora en todos los corazones y el mismo Yo ani-
ma todos los seres vivientes, ;cémo ha de haber lu-

(53) Por la mafiana,
(54) Guru I. Japa.
(55) Guru I. Sorath.
(56) Guru I. Shri Rag.

(67) Gurn V. Kanara,
(88) Guru III, Asa.
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ugar para €l odio y el menosprecio? E1 Uno y sélo

=

¢l Uno esti en todas las cosas.

Para terminar estas citas, acaso demasiado copio-

" cas, haremos unas cuantas mis que lo merecen por
- o bellas.

jOh Nanak! Repetimos Soham y Hamsa. Al re-

3 petirlas los tres mundos se absorben en EL (59).

No llamemos puros a los que lavan su cuerpo y

" se sientan, joh Nanak! Solo son puros aquellos en
" cuyo corazén mora El (60).

4
Sanyasi es quien sirve al verdadero Guri y sepa-

" 44 el Yo de su alma. Quien no apetce alimento mi

abrigo y toma lo que sin pensar le llega (61).

Muy pocos dlcanzan el fovar del Gurti y toman
sitio en el cuarto empireo (62). ‘

Entre las cosas a que debemos renunciar, convie-
ne renunciar sobre todo dl deseo, dl odio y a la ava-
ricia. jEscucha! La meditacién en ?I nombre de Hari
es una obra de caridad que beneficia a todos (63).

Sin virtud no hay devocién posible (64).

En tu propio palacio, en tu propio hogar has c{e
hallar la felicidad congénita, porque de lo contrario
10 le hallards (65). i

jOh Espiritul Cumple estas renunciaciones. Con-

(59) Gura 1. Vear Maru.
(60) Gurt I Var Asc
(61) Gurt I. Mcru Rag.
(62) Gurt 1L Mcjh.

(63) Gura V. Mdaih.
(64) Gura L Japa.
(65) Gura V. Gauri,
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sidera todas las residenciys como un bosque. Manté
iiu corazén indiferente, Conserva los cabelltl)s en :e”
fidl de que te posees a ti mismeo, Cumple la ablucis -
del yoga y déjate crecer las ufigs segiin el niyama F
Sea tu Gurii la Ciencig divina y enséfiala En
polvdos con las cenizas de la Pdlabrg, F] bien .de 1f1
cuerpo consiste en comer poco, dormir poco, ser coml-e
pimvo y perdonar. Has de estar on buen; disposi
cion para que el contentamiento trasciendy las tre;
gzlmas (c?alidades) Y 1o dejes que ni el desco, n; la
c?lera, ni el orgullo, ni Ig avaracia, ni lq obstﬂ;acién
ni los apetitos ilusorios se apoderen de ti .Enfon ,
contemplards la realidad del Yo ¥y alcanza.r(is el F? L
premo Espirity (66). 4

No demores hacer bien; demora el hacer ma (67).

; Innumerables son los escandalosos que cargan con
e pecad{o de la calumnia. Si buscas tu propio bien
hazles bien y no les trates con injuria (68) :

Pesad 1
i 66;‘31. 0 en la balanza, precioso es el que se humi.

Yo no soy bueno; nadie os malo (70).

(68) Gurd X. Shahd
(67) Gurd V. a Hazam.

 (68) Gurt I Asa
(69) Gurti I. Suhi
(70) Gurd I Suni,

(71)
(72)
(73)
(74)
(75)
(78)
(77)
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. Si dlguien se hace siervo de siervos y desnuda el
" Yo, encontrard a Hari (71).

7 Asi como el pez no puede vivir sin agua, ni el
* capullo estaria satisfecho sin gotas de lluvia; asi co-
. mo el ciervo acude al son de la trompa cuando estd
'~ herido o en celo; asi como la abeja sedienta del per-
- fume de las flores queda aprisionada entre sus péta-
- los; asi también aman a Dios los santos y se satisfa-
. cen con su visién (72).

: Nadie hay que deje de discutir y llevar la contra-
- ria. Si alguno hay, ensefiddmelo y le alabaré (73).

Con el favor del Guri, cumple el Raja Yoga.
Pocos son los que destruyen la dudlidad (75) y que
luego de destruida cumplen el Raja Yoga (76).

Gura I

Gura V. Jaitsari.

Gura I. Maru.

Gurta . Majh.

El sentimiento de separatividad.

Guri V, Gauri.

Esto es, renace continuamente. Gurd V. Sorath.
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)

Rara vez se ponen de acuerdo los devotos y los
mundanos (74).

Aquél cuyos ojos lavé el colirio de la divina Cien-
cia, todo lo ve esplendente. Pero no ve en la obscu-
ridad de la ignorancia y vaga sin cesar (77).
Lo busqué por todos los barrios de la ciudad y
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lo encontré en la cas
a cuando el Curi me pu

te a frente de E1 (8). it
La ilusién se ha desvanecido de su mente. Indos
y musulmanes son iguales para él (78).
; [.Inos llegan a ser sannyasis, otros yoguis, brahma-
Flarias o yatis, lo mismo entre los indos que entre los
g.usulmanes; pero entiende que la humanidad es una
I Creador es el mismo. EI Providente es el mismo.

No caigas en el error de la ilusié :
¢4 d ;-
y de la dualidad, n, de la diferencia

A un solo Sefior hemos de servir. Uno solo es el
Gurudeva de todas las cosas. Una es la naturaleza
una la luz. Una misma cosa son la pagoda y la mez)-’
quita. Lo mismo son Puja (80) y Nimar (81). To-
dos Io.s hombres son uno, aunque diversos en n-mni—
festac.zén. Asi uno son Dios y los demonios y unos
también son los yakshas y gandharyas. Indc;s tur.
cos ;t?roceden de la diferente naturaleza del n}:undo.
exterior en paises distintos. Log ojos, las orejas y el
cuerpo son de la misma pasta; una combirmciény de
tzerm', aire, fuego y agua. Allah, exento de signo, es
el mismo. Los Puranas y el Cordn son la misma ,co-
sa. Una es la naturaleza y una la fabricacién,

Ast como del fuego brota un haz de chispas que
(78) Gurd I Omkar.

(79) Gura X.

(80) Oracién indufste.

(8l) Oracién musulmana.
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| primero se separan y después vuelven a cdaer en el
" mismo fuego; asi como de un montén de polvo sur-
" gen infinidad de particulas que vuelven otra vez al
" mismo polvo; asi como el agua forma infinidad de
" rizos que sin embargo, no dejan de ser agua, asi del
" seno de la Forma universdl surgen a la manifestacion
" los seres conscientes e inconscientes que volverdn dl
& seno de donde salieron(82).

Verdaderamente nada hay en todas estas citas a
| que nuestro corazén no pucda responder y que cada

uno de nosotros no sea capaz de repetir con los mis-
mos anhelos de entusiasmo y devocion.

Tal es la doctrina, tal la esencia del sikhismo. To-
do cuanto contiene sirve para juntar los corazomes y
unir a los hombres por el amor. Al pensar en el maes-
tro Nanak representaos el gran Profeta de la paz que
con supremo amor a Dios quiso traer a los hombres el
fruto bendito del amor. Asi veréis que nuestros her-
manos sikhios colaboran en la construccién de la tni-
ca nacionalidad inda sin refiir con nadie ni odiar a
nadie, sin lucha alguna que de las demds religiones los
cepare. Si permanecen ficles a las ensefianzas de su
Maestro, serdn amigos y unificadores por doquiera que
vayan, seran edificadores y constructores de la vida na-
cional. No nos engafiaremos de mucho al decir que
esta religién de puro bhakti, de ardiente amor a Dios
v a los hombres, es uno de los precursores de aque-
1la Sabidurfa Divina de los antiguos que la gran Tra-

(82) Gurt X. Kavitu.
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:ernll;t.lacl Blanca acaba de dar a los hombres. Porque
am ién ei‘l el sikhismo tenemos un unificador, un
amigo, un hermano, un ser ama lia -
nte que reconci

nrivales. ; ik
y Al pronunciar el nombre del maestro Nanak, ha-

- / ) 4
biamos de paz. jOjald él, que vela por lo comunién

Sf: !sus fieles, se sirva dé la paz para restaurar la In-
ia

H

TEOSOFTA

Hemos estudiado las siete religiones que conviven
en el suclo de la India y que en su mayor parte tie-
pen prosélitos en todo el mundo. Ahora no nos ocu-
paremos de religiones, sino de la religién. No exami-
naremos ¢l aspecto exotérico que divide, sino el espi-
ritu que une. Vamos a ver lo que en todo tiempo y en
cualquier edad del Universo fué siempre la raiz de to-
da fe, la Religién en que coinciden todas las diferentes
religiones. Porque en nuestros dias esta Religién ha
pasado de la dltima a la primera fila, pues hasta aho-
ra servia de base a todo y todo lo soportaba, pero sin
afirmarse por si misma. ;Cudl es el significado de tan
tardio advenimiento y cudles han de ser sus efectos en
la historia del mundo? Los que han estudiado cuidado-
samente las religiones, los eruditos en materias religio-
sus, estdn acordes en que todas tienen una base co-
mn.

Retrocedamos muy lejos en la obscura historia del
pasado, hasta los tiempos en que la configuracién del
globo era muy distinta de la actual, cuando el vasto
contiene de la Atlantida ocupaba el lecho en que hoy
ondean las aguas del Atldntico. Retrocedamos mads le-
jos todavia, hasta la época en que sc formé el con-
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tinente lemuriano, del que tan sélo quedan algunos
fragmentos, como Ia Australia, la Nueva Zelandia y
I‘\'Iadagascar; Iestos de un continente que hace muchi-
simo tiempo desaparecié y cuyo nombre ha permanecido
ignorado durante largos siglos. La Geologia ha recono-
cido en estos tltimos afios la pretérita existencia de
ambos continentes. Haeckel dice que la Lemuria fué
la cuna de la raza humana, y esto mismo ensefi¢ an-
tes que €l la maestra Blavatsky. De la existencia de la
Atlantida dan hoy prueba la comunidad de flora y fau-
3y la identidad de las razas americanas y egipcias

ast como de sus jeroglificos y de su religién, hasta eI,
punto de que quien traduce los jeroglificos egipcios pue-

de traducir también los de los mayas de México.

Advertid c6mo Ia ciencia de Ia Mitologia compara-
da ha ido cultivindose en ‘Tos dltimos ciento veinte
afios, desde que Dulaure y Dupuis, a fines del si-
glo XVIII y gran nitmero de eruditos occidentales du-
rante todo el siglo XIX escudrifiaron el origen de las
religiones. :

Si volvemos Ia vista al lejanisimo pasado y atende-
ni0s luego a las més recientes conclusiones de los in-
vestigadores europeos, echaremos de ver una gran
v.erdad. La excavaciones arqueolégicas desenterraron
ciudad tras ciudad, cuyas ruinas- daban evidente testi-
mory’o de las pasadas religiones, de sus doctrinas, de
su simbolismo y de sus fundadores, con prueba irrjecu-
sable de la unidad esencial de todas ellas. Los euro-
peos, sedientos de ciencia y apasionados por la realidad
de los hechos, comenzaron a excavar el mundo anti-
guo, ;v qué han descubicrto? Una vez desenterraron

. trece poblaciones edificadas una sobre otra, de modo
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que la superficie se asentaba sobre el suelo que cu-
bria la inmediatamente inferior. Una poblacién es-
taba construida sobre lo que parecia terreno firme,
y al practicar las excavaciones se encontraba bajo
su suelo otra ciudad, y bajo ésta otra, y otra, hasta
trece.

En otro caso, en la octava poblacién desenterrada
por €l mismo procedimiento, se encontré una copio-
sa biblioteca de cien volimenes de arcilla cocida al
fuego, cuyos textos se escribieron mientras tal materia
podia recibir la impresién del atil grafico. También se
descubrieron alli grandiosos templos de espléndida ar-
quitectura, asi como los anales de los reyes que hasta
hace treinta afios se habfan tenido por miticos y que
ahora se reconoce que fueron monarcas cuyo reinado
se remonta a siete mil afios antes de la Era cristiana.
En Egipto se han abierto tumbas al cabo de diez
mil afios, por lo menos, de inviolabilidad, y las mo-
mias nos ofrecen fragmentos de papiro en que estin
escritas las creencias de los antiguos egipcios y los
conocimientos que mas alld de la muerte necesitaba
cl alma para salvar los obstdculos y complicaciones
del mundo invisible. En China se han descubierto
tesoros que nos permiten Ilegar hasta el famoso Tem-
plo de Oro de la Atlintida y aluden al Sefior de la
Puerta de Oro, el poderoso soberano de aquel impe-
rio desaparecido desde hace tanto tiempo. La tierra
de los muertos revela sus arcanos y proclama la uni-
dad esencial de todas las religiones.

Pero aun hay mds. Cuando los exploradores pe-
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netran en cl interior de tribus salvajes, suponen que
los idolos, fetiches y amuletos, el culto exterior, en
suma, constituyen toda la religién de aquellos pue-
blos bdrbares. Pero en cuanto intiman con las gentes
y se captan su confianza, echan de ver algo mis
de lo que les mostraron los simbolos cxternos, por-
que les hablan del Padre omipotente, de la Presen-
cia universal, del Uno cuya grandeza no admite nom-
bre y cuya bondad amorosa no exige de sus hijos
ui sacrificios ni ofrendas. Esta idea alienta en cllos
vaga y confusamente, pero es la tradicién de las en-
sefianzas del Fundador de su raza, que se transmi-
tieron de generacién en generacién entre los sabios,
como el meollo de una fe tan decadente en nuestros
dias.
¢Qué resulté de Tas primeras exploraciones arqueo-
légicas? La fundacién de una gran escuela de mitolo-
gia comparada. Esta escuela occidental ha demostrado
asta la evidencia que todas las religiones tienen una
Gisma raiz, las mismas doctrinas, la misma tradicién
de un fundador Dios-Hombre, la misma moral y los
mismos simbolos. Sobre esto no cabe duda, porque los
documentos se han exhumado con sus propios simbo-
los. Prucba de ello es que en las tumbas etruscas de
¢poca inmemorial se¢ han encontrado cruces grabadas
en una urna de arcilla recocida, puesta a los pies del
caddver que, apenas abierta la tumba, se deshizo en
polvo a causa de su indecible antigiiedad. Fn el tem-
tlo de Maya y en las tumbas egipcias se han encontra-
o los mismos simbolos: la cruz, el triangulo, el pun-
to y el circulo tan conocidos de los eruditos,
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De todo ello infiere la Mitologfa comparada que el
fundamento de todas las religiones es la ignorancia
humana. El salvaje personificé las fuerzas naturales.
Le admiraba la magnificencia del sol; le sobrecogia la
furia de los vientos; y al ver que el terremoto hendia
Ja montafia y que el torrente anegaba el valle, dijo:
“Es que los dioses estan irritados. Necesario es que
los apaciglie para que se me muestren propicios.” Se-
gun la Mitologia comparada, de esta personificacion
establecida’ por ¢l salvaje se derivaron todas las reli-
giones del mundo, que aunque con el tiempo llegaron
a asimilarse el elemento filosofico, tienen por base co-
min la ignorancia humana, la ignorancia del salvaje
que divinizé personificadamente la naturaleza. Tal es
€l arma que, esgrimida en un principio contra la reli-
gion cristiana, hirié mds tarde de rechazo a todas las
tcligiones considerandolas hijas de la ignorancia del sal-
vaje. Ciertamente que el arma era terrible y poderoso
¢l argumento, porque les daban fuerza los hechos, cu-
va tangibilidad es el mds decisivo criterio para la
mayoria.

(Qué sucedié entonces? Antes de que estas excava-
ciones arqueologicas descubrieran los documentos com-
probatorios, habia dicho una voz: Verdaderamente son
ciertos los hechos. Tan s6lo los ignorantes pueden ne-
garlos. La tierra encierra todavia en sus entrafias milla-
res de hechos de mayor importancia, miles de pruebas
atn mds convincentes, miles de piezas documentales
que demostrarin la primacia y unidad de las religio-
res y su fundamento en el mismo linaje de hechos.
Fero si la Mitologia comparada acierta en cuanto a
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los hechos aducidos, yerra en las deducciones que
no son de por si hechos, sino sencillamente el con-
cepto que de elles han formado los mitélogos, Se-
perad los hechos de las deducciones, el error de la
verdad, y los indicios ocultos bajo tierra y las exhu-
maciones del pasado os revelarin que las religiones
no tienen por fundamento comtn la ignorancia hu-
mana, sino la Sabidurfa divina, la ciencia ensefiada
por los sabios que constituyen la guardia espiritual
ae la humanidad. Los hechos son ciertos; la conclu-
siom, falsa. ;Dice verdad esta voz? ¢Nos engafia este
miensaje? ;Cémo juzgarlo? ;En dénde estin las prue-
bas? Nos las brinda un punto no advertido por el
mundo religioso hasta escuchar la declaracién de que
1o era indispensable considerar la ignorancia humana
como raiz de todas las religiones. Porque la prueba
es clara y sencilla y estd al alcance de cuantos amen
el estudio. jAcaso el salvaje obtuvo del culto de los
idolos y de su fetichismo la idea de la Presencia uni-
versal en que confusamente cree por tradicién del pa-
sado? ;Cémo de su mezquino cerebro, de su ignoran-
te espiritu, de su cruel y sanguinario corazén hubie-
ra podido brotar la maravillosa idea de un Padre, de
vna Presencia universal cuyo infinito amor todo lo
abarca? ;Qué nos dicen, no precisamente el salvaje,
sino las arcaicas literaturas de China, Persia, India
y Egipto? Rebosan de pensamientos tan profundos y
sublimes, que ningn pensamiento modermo puede
competir con ellos. Leed el Cldsico de la Pureza y
decidme si la moderna China puede poner a su par
otra jo_ya espiritual de tanta valia como acluel tesoro
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" ’ . Leredado de la antiquisima Atlintida. Leed los glo-

riosos Upanishadas y decidme si hay algn escritor
moderno que ni siquicra se aproxime a las profundas
doctrinas de la India ni haya sido capaz de tratar del
Yo supremo y universal con tanta sublimidad filoso-
fica en el fondo y tan poética magnificencia en la
forma. Leed los gathas zoroastrianos, por fragmenta-
rios e incompletos que estén, y decidme si al leerlos
no sentis el aleteo de una ciencia que ningn mo-
derno puede superar. Leed las sublimes declaraciopes,
la profunda filosoffa, los misticos consejos del Libro
de los Muertos y decidme si en los autores m_odemos
Lalldis pensamientos equiparables. ;Se ha denvado.la
religion de las groseras representaciones df:l salvaje?
¢Es tal la evidencia? ;O no es mis bien evidente que
¢l Hombre-Dios ensefié una doctrina elevadisima que
sus discipulos fueron deprimiendo y que la ulterior
iznorancia de las gentes obscurecié en vez de escla-
recer?

Recurro al testimonio literario de los Upanishadas,
atin suponiéndoles la exigua antigiiedad que errénea-
mente les asignan los eruditos occidentales. Recurro al
testimonio literario de los Gathas zoroastrianos. Re-
curro a los exhumados fragmentos de un mundo cuya
antigitedad no es sospechosa para los eruditos. Y reto
al mundo modermno a que coteje sabiduria con sabi-
duria. _

jAh! Aducis muchos hechos; podéis contarnos in-
finidad de cosas del mundo exterior; podéis explicarnos
gran parte de los fenémenos que presenciamos;' pero
¢en dénde estd vuestro conocimiento de lo divino,
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vuestra ciencia de las altezas de I moral y de las pro-
fundidades del pensamiento filoséfico? Vuestros libros
Son juegos pueriles junto al pensamiento de los anti-
guos; balbuceo infantil en comparacién de Ia palabra
ae los salvadores de 1a humanidad.

¢Pueden compararse vuestras obras maestras de mo-
1] a las ensefianzas de Buddha? ;Fulgura en ellas la
Ispiracién necesaria a Ia nobleza de vida ni se advier-
te la influencia que las palabras del Buddha han ejer-
cido durante mas de dos mj] afios?

La prueba es concluyente. Toda religion debe
Iemontarse a su respectivo Fundador s quiere devolver
2 la doctrina su pristing pureza. ;Los obispos del dia
tivalizan con Cristo en I3 ensefianza? ;El mulyi mu-
sulmidn cumple estrictamerite las doctrinas de] gran
profeta drabe? ;La moral del mobed zoroastriano igua-
la a la de las Escrituras de sy religién? ;Qué brahmian
vioderno es capaz de hablar como hablaron Krishna
¥ Ramachandra ni de ensefiar la moral purisima de
que estd impregnada la antigua literatura inda? Pon-
g0 a la historia por testigo contrario a T Imaginacién,
Recurro a los hechos en contra de las fantasias occi-
dentales y declaro a la faz del mundo erudito que la
Sabidurfa divina es el fundamento de todas las rel;-
giones y que tan sélo la enfermiza imaginacién de
los mitélogos pudo ver en Ia ignorancia la rafz de
todo cuanto ha impulsado a los hombres al herofsmo,
de todo lo que les ennoblecid en I vida y.les consolé
cn la muerte, de lo que sostuvo al martic en la hogue-
ra y condujo al héroe a muerte gozosa, de lo que
siempre fué felicidad y gloria del santo y sabidurfa

T e, W» i

LAS SIETE GRANDES RELIGIONES 277

del sabio. ;Callense los mitdlogos frente a una a-nt1—
gliedad que no pueden superar, frente a la§ ensefian-
zas de los divinos guardianes de la humamdad a cu-
vos tobillos no llegardn jamds los modernos p.aglrfleos!
" La Sabiduria Divina es la rafz de toda religién,
Algunas veces quise prescindir del I'lO.IIlbIe Teoso-
fia porque sugiere a los ignorantes la idea de algo
nuevo. Ningtin erudito ignora que la Ralabra Teosofia
Lo es nueva, pues la emplearon l?g griegos y los neo-
platonicos. En griego Teos sign1f1ca Dios y sop_hza
sabiduria; y por lo tanto Teosohz'l ha de traducnjse
por Sabiduria divina, que en sdnscrito es.Bmhma Vid-
ya. Por una parte hubiera sido conveniente emplear
el titulo de Sabidutfa divina para que nadie se la arro-
gara como propia con exclusién de sus }lnermanos. Efl
tonces nadie se atreverfa a decir: “Es mia y no tuya”,
ui tampoco a diversificar la verdad una y umvtlarslal.
El nombre de teésofo parece un marbete de distin-
¢ién, como si indicase que tal hombre lo es y tal otro
ro. Por atender demasiado a los nombres, adultera
ruestra ignorancia el mensaje- de los grandes seres y
cmpequefiece nuestra arrogancia la /granflgza d§ la ver-
dad. ;Y qué ha de ser la Sabiduria Dmr.la sino esta
verdad que todo lo abarca y que como Dios es una e
mndivisible? El nombre de Teosofia corresponde en ri-
gor al conjunto de la Sabiduria Divina, de Ia que
apenas conocemos un par de letras; pero taml?len de-
riominamos Teosoffa a los fragmentos del conjunto.
La Sabidurfa Divina, la preciosa he.renma del gé-
nero humano, estd en manos de los divinos Maestros,
de la maravillosa pléyade de hombres llegados a la per-
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fvecién que amaron a los hombres hasta el extremo
de permanecer entre ellos para guiarles y apresurar la
evolucién de la raza. Estos Maestros delegan a uno
de ellos para que ejerza de Mant y establezca una ra-
za, le dé un gobierno y una religién exotérica con el
significado interno y mistico de aquel fragmento de
Verdad que entrega al mundo. -_
Delegan a un Zoroastro que se encamina al Ocei-
dente asidtico y ensefia all{ doctrinas adecuadas a la
especial evolucién de aquellos paises. Delegan a un
Orfeo que revela a Grecia la religién de la belleza,
adaptada al desenvolvimiento de aquella rama de la
raza celta. Delegan a un Gautama que predica la infi-
vita misericordia y echa las bases de una espléndida
dnctrina moral apropiada a pueblos que nada tienen
de metafisicos. Delegan a un Jests para que cele y
bendiga la cuna de la civilizacién pronta a nacer en
Occidente y le dé el tipo de religion mds a propédsi-
to para su enérgico, activo y concreto pensamiento. De-
legan a un Mahoma que en Arabia civiliza, ensefia,
edifica y restituye a Europa la perdida ciencia que la
despert6 al Renacimiento. Delegan a Nanak, a Maha-
visa y a tantos otros profetas que, procedentes de la
nisma Fratemidad, traen consigo el mismo mensaje
cu la forma condicionalmente adecuada a las circuns-
tancias de lugar y tiempo, pero con idénticas verda-
des reveladas: Un solo Dios, Ser Supremo y sin se-
gundo; innumerables legiones de esplendorosos seres,
devas o 4dngeles, que transmiten la voluntad y cumplen
la ley de Dios; el espiritu humano, semejante a Dios
y participe de la naturaleza divina que desenvuelve sus

b
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facultades por medio de la reenf:arnacién y'del k_arm;,
hasta convertirse en Dios mamfestagdo, sin dejar de
haberlo sido inmanifestado, por su inherente natura-
leza, Estas son algunas de las verdades cgmuncs] a
{odas las religiones; y si estudiamos la 'doctrma den 08
Fundadores, no echaremos de menos ninguna de ¢ als,
aunque la ignorancia haya_l olvidado tal o cual enedi
¢poca moderna, dejandl(? .z’ncompleto el hermoso
1l determinada religion. N
LC“;DiZ llegd el momefto en que las religiones del
mundo habian de recuperar lo perdido en el Frans.cur(i
57 de los siglos y volver a la unidad entre la dxverS{dad
de formas exteriores, y entonces la gran Fraternida
cnvié al mundo el mensaje, el Evangelio, la buena
nueva de la Sabiduria Divina. .
Y qué significa esto para ¢l mundo? Seglin a elsE-l
tigua la Historia, esto significa un gran progreso en
civilizacién y una mudanza en cl (:‘arac:ter de esta ﬂllSi-
1aa civilizacién. Registrad la historia, deteneos en cual-
quier época a fin de compander .I(.) .pre§t’:nte y pr:;f;
¢l porvenir, y decidme si toda c1y1}1zac1on no €s &
precedida de un movimiento keslzlrltual. La raze;_tar‘l_
estaba ya organizada por ¢l Mant antqs _c}e C(;ns 1 ;:tra
se la poderosa maci6n ariavarta. Lg religion ¢ pro .
Zoroastro tuvo protectora influencia en la después flo-
reciente civilizacién irania. Grecia'y_ Roma se eélgran-
decieron bajo la accién de las :rehgionfas fundaEa:q fn
la tradicién orfeica, procedente de. Il‘ldla.y de | g1P oi
a la que el prodigioso Pitagoras mfundlcl)) slzlwla (;ZZS
tifica y el arte griego presto encantadgra elleza. e
tade, en los comienzos de la decadencia romana, ¢
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do los barbaros se disponfan a cder sobre ¢l imperio,
nace Jests para predicar una nueva religidon que rea-
nime los miembros todavia palpitantes de Ia moribun-
da Roma. Y cuando fué preciso que la civilizacién
arabe iluminase el mundo occidental, naci6 Mahoma
para guiar y dirigir a los sarracenos, modelar su pen-
samiento y vaciar en un molde religios
zas.
¢S0is acaso ciegos para no advertir los signos, sin-
lomas y sefiales que preceden a cada renacimiento de
la humanidad? ;En que se diferencia de los pasados
el nuevo mensaje de 1z divina Sabiduria? Cada men-
sajero fundé una religién, Cada uno de ellos modelé
una fe y una civilizacién determinadas. Todos los
hombres que se acogian al seno de la nueva religion
eran creyentes, y los que se quedaban fuera, infieles.
Pero el moderno mensaje no abre otro nuevo recinto
ni funda en modo alguno una nueya religidn ni es-
tablece distinciones entre log hombres. Por ¢l contra-
rio, declara que toda religién es don de Dios y con-
tiene cuanto necesitan quienes la profesan. Ordena al
indufsta que siga siéndolo, pero también que aban-
done su formalismo, Ia orgullosa presuncién de per-
tenecer a una religién superior a las otras y de poseer
ura ciencia negada a los dem4s hombres, Ordena al
parsi que permanezca fiel a su divino Profeta, pero que
al mismo tiempo reverencie a log Profetas de otras
religiones. La Sabiduria Divina dice a los cristianos:
“No imaginéis que vuestra fe sea tnica, pues alcanza
tan s6lo a satisfacer vuestras necesidades. Ahondad en
su filosofia, echad de ver su misticismo y no atenddis

O sus ensenan-
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exclusivamente a las f()rmula‘s extf:‘,riores hijas fie :13 1%{;
rorancia y no del conocimmntcz. :T%".l mensaje “ei :
Divina Sabiduria dice al musulmdn: “Cémo llame.ns ni
ficles a los hombres que profesan otras cFeen‘clas,tse
vuestro Profeta os mand6é que no ’dIStll’lgl.lleI'EllS en ;
los Profetas aunque cada cual debia seguir a su pr
iy

k" Sgiu:::'isze mensaje repercute a través del mr{ndo, los
fieles de las diferentes religionesf lo re‘c?rdﬁran como
cco de voces anteriores. Fl induista dira: Es’:io g:;
mo me ensefia Shri Khrisna en el Bh'agava dx
cuando dice: “Cualquiera que sea el camino por don-
de un hombre venga a Mi, por ese camino iré yo a-
su encuentro; porque todos los caminos t_nel E?ge.;ltt:)
cen, joh hijo de Kuntil” Y el cristiano dird: “Cri g
Lablé estas palabras: Tengo otras ovejas que no ste
de este rebafio. Preciso es que también las al::amen

v escuchen mi voz para que haya un solo rebafio y un

”
SQloElP?:ltlosrtilmén responderd: ".{.X mi me ensefiaron que
para ir a Dios hay t}zlmto; CAIGOS (COMORSUSPITDS en-
e ijos de los hombres. :

i lli'.orit(])];]coess, ;de donde procede tanta mezq;mdade;f
ignorancia? Del orgullo de poseer una verda, con X
clusion de los demds hombres para creernos urnc.osd 1
vorecidos de Dios, en vez de creer que la gcllona uec
Espiritu esta en acogerlo todo sin exc'lmr nada y qde
nadie puede quedar excluido del u.IIIVEIiSR]; a,rr‘ut)lalr 3
Dios, porque en todos y en todo reside el Espin
1Nn%e:ro los hombres arguyen diciendo que las religio-
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ncs difieren en sus ensefianzas, puc ii

F‘u‘stinto camino de salvacion. ?an esnsligfgou mtlalsrf;?éz
los guias mundanos indican caminos diferéntes Por
e}?m‘plo, si desde Ceildn, Trichinépolis o Madura‘ ue-
1?13 ra Adyar, os encaminaréis hacia el Norte ;l/ si
alguien os pregunta cudl es el camino de Adyz;r les
responderéis: Tomad hacia el Norte. Pero un hor;1brc
viene de Benarés o de Allahabad y os pregunta: sCudl
es gI camino de Adyar? Entonces le responderéis con-
trariamente: Tomad hacia el Sur. Sin duda que esto
parece una flagrante contradiccién. Si un hombre pro-
cedente de Bombay os pregunta por el camino de }j\d-
yar, le responderéis que vaya hacia el Este; y si proce-
de de Birmania, le diréis que se dirija hac’ia el Oeste

.La contradiccién parece evidente, pero resulta ilu:
soria al considerar que Dios estd en el centro y que
todo; nosotros estamos en la circunferencia. Venimos
de diversos puntos, pero el circulo sélo tiene un cen-
tro, que es el mismo Dios. El nos ha colocado en dis-
tatos puntos de la circunferencia de su universo pero

E] es uno. De El hemos partido hacia la circun’feren—
cia y hacia El hemos de volver, porque es nuestro
Cen.tro. Si volvemos nuestros rostros en diferentes di-
recciones, es porque hemos partido de puntos distin-
tos. El es el solo y tinico centro y a El solo le busca-
B:0§ todos aunque vayamos por distintos caminos.

. P'c’ro dije.antcs que el nuevo mensaje tenfa signi-
ficamonlp.rc‘)pla, pues nos advierte el nacimiento de una
nueva civilizacion. Un enérgico impulso religioso con-
ueve al mundo para determinar otro gran paso ade-
lante en la civilizacién de la raza. El nuevo mensaje
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presagia una nueva era. Anuncia el advenimiento de
unia més perfecta organizacién social; la aurora de un
mundo mis hermoso; un paso hacia adelante en la
humana ascensién hacia Dios. Y como toda civiliza-

cién Tleva en si las caracteristicas del movimiento es-

piritual que la- precede y anuncia, que la rodea y di-

tige, sabemos de antemano que la futura civilizacién

ro suscitard lucha alguna con la presente, sino que

con ella se relacionara fraternalmente, pues no se ba-

sard en ¢l antagonismo, sino en la unién de las ra-

zas, en el amor de unas a otras. No habra en la nue-

va civilizaci6n ni proscritos ni extranjeros. Todos que-

duran estrechados, incluidos en €l mismo abrazo de la

fraternidad humana que adorard a Dios bajo diversas
formas, porque la Divina Sabiduria es semcjante al
sol que ilumina toda la tierra y deja caer sus rayos
en la heredad de todo hombre por alta que sea la
cerca. Asi la Divina Sabidurfa irradia sobre todas las
religiones, y aunque el hombre levante vallas, el sol
divino las sobrepuja e ilumina el rostro de todos los
hombres, hasta que al fin todos comprenden que solo
bay un sol.

Veis en vuestro rededor tantas religiones porque
es necesario que Manas, la mente, se robustezca y acre-
ciente. Asi como cuando el rayo de sol atraviesa un
prisma de cristal se descompone la luz blanca en siete
colores, asi cuando la verdad espiritual pasa a través
del prisma de la mente humana se descompone tam-
bién en sicte aspectos distintos. Esto es necesario por-
que la mente humana ha de desenvolverse por el es-
fuerzo de la lucha y fortalecerse en el combate y en
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la guerra. Pero sobre la mente est4 Buddhi, 1a razén
pura, que percibe la unidad en donde Manas ve di-
versidad. Y sobre Buddhi ests el Espiritu, Atman, que
por ser idéntico en todos, establece el sentimiento de
la unidad humana.

Al fundarse la Sociedad Teoséfica, se constituyo
un nicleo de crecimiento, una célula en la que se
concentraron las fuerzas vitales ‘para irradiar por do-
quiera. Los biblogos dicen que la organizacién, cre-
cimiento y multiplicacién de la célula o celdilla fisio-
logica depende de un punto microscopico llamado nit-
cleo. Pues un niicleo semejante es la Sociedad Teo.
sofica. Algo muy diminuto, pero en donde concentra-
cas laten las fuerzas vitales que han de difundirse en
todas direcciones para -organizarse y multiplicarse.

La experiencia de los afios transcurridos demues-
tra que doquiera ha influido la Sociedad Teoséfica ha
cobrado mayor impulso la religién. Vino a la India
y revivid el induismo. Llegé a Ceildn y se reanimé
poco a poco el budismo. Se ha difundido por los
paises cristianos y el misticismo se restituye al seno
de la iglesia de Cristo y desde los ptlpitos se pro-
clama la doctrina de la reencarnacién.

Por donde quiera que va, demuestra la Sociedad
T'eoséfica su cardcter de niicleo, pues aunque diminu-
ta por el nimero de sus miembros, constituye una
fuerza potisima, porque el nicleo es un instrumento
de vida.

El nicleo es sencillamente un érgano formado por
la misma vida y tan sélo estd constituido por unas
cuantas briznas de materia especialmente dispuestas
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para la vida. Y esta vida infunden los Instructores en

- todas las religiones del mundo por medio de la Teo-

sofia. Cada Instructor vivifica su propia fe, sirvién-
dose de su particular instrumento, y por doquicra que
la Teosofia se derrama, despierta nueva vida, no por
nuestra Sociedad sino mediante ella, como conducida
por un canal. :

Algunos preguntan por qué nos ocupamos tan sélo
€n las cosas espirituales y no intervenimos en las cues-
tiones sociales, econémicas y politicas. No es tal la
tarea de la Sociedad Teosofica. Leed la historia y ve-
reis como la diminucién de las espiritualidad es el
primer sintoma de la decadencia de un pais. ;Oh her-
manos indos! No hay necesidad de repetiroslo”, por-
que bien sabéis que a medida que la espiritualidad se
apartaba de vuestra religion iba decayendo de mdis en
mds la India. Estudiad la ilacién de los hechos. Pri-
niero disminuye la espiritualidad; después se debilitan
lus facultades intelectuales y finalmente decrece la
prosperidad material. Ahi tenéis la sucesién de fend-
menos por que pasa todo pais decadente, Primero lo
indica la religién, después la mentalidad y por dltimo,
como resultado, lo atestigua la ruina material. ;C6émo,
pues, reconstituir un pueblo? Principiemos por la espi-
ritualidad, reanimemos su vida y vigoricemos el pen-
samiento espiritual, diciendo a los hombres que en
donde esté el Espiritu alli estard la fuente de la vida,
y que en donde el Espiritu vive, florece todo bien. Tal
ha sido la primera y grandiosa obra de nuestra Socie-
dad.

La segunda etapa es la mental. Advertid como la
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Sociedad ha elevado poco a poco el nivel intelectual,
cémo ha prestado auxilio a las religiones en su in-
fivencia educadora al par que en su misidn estricta-
mente religiosa, y ved cémo el segundo objeto de sus
tarcas es cstablecer el orden de educacién a prapésito
para que se desenvuelva la mente con sujecién al Es-
piritu, acompaiiada de la cualidad emotiva mediante
la conveniente prictica de conducta. Tal es el segun-
o punto de la obra teoséfica: educar intelectualmente
a la nacién. Una vez logrados los bienes espiritua y
niental, €l bienestar material se nos darg por afiadi-
ura, pues no es efecto, sino resultado. Un pais pro
fundamente espiritual y de elevada cultura mental pue-
de abrirse camino por si mismo y edificar su prospzri-
dad. Asi como esta prosperidad decae y la inteligen-
cia se debilita a medida que se desvanece la espiritua-
\idad, asf también la prosperidad volverd a acrecen-
tarse en cuanto se restablezcan l1a verdadera religion
y su apropiado régimen docente. Tal es el camino que
en pos de los grandes Instrumentos tratan de seguir
algunos de nosotros, no como Maestros, sino como
Iuensajeros que, sin arrogarse autoridad alguna, repiten
murmuren un credo que no cabe en el entendimicnte
solamente lo que han visto y ofdo y de nadie exigen
sumisién antes del convencimiento, La peor hipocre-
sfa es decir creo sin iluminacién mental; que los labios
ni hu lugar en el corazén.

A nadie se le puede imponer por la fuerza deter-
riinada forma de fe. ;Quién se atreverd a contrariar al
libre Espiritu que con su palabra se traza su propio
camino y se prepara el porvenir? Atma quiere, y to-
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do obedece a su voluntad. ;Quién osari sefialar a otro
€l camino que debe seguir?

Sed fieles a vuestra propia fe, pero venerad la de
vuestros hermanos. La unidad religiosa no podra rea-
lizarse bajo la forma de una sola religién, sino por
1nedio del conocimiento de la unidad fundamental de
todas las religiones, puesto que todas ticnen el mis-
mo origen y el mismo fin. Olvidemos cuantas pala-
bras despectivas empleamos al hablar de hombres de
otras religiones y no manchemos nuestros labios con
crucles dicterios. Los calificativos de melecha, infiel,
impio, pagano y otros de igual linaje, pertenecen al
demonio de la separatividad, no al divino espiritu
de unidad. Que no salgan de nuestra boca palabras du-
ras. JQué importa si vuestro hermano difiere de vos-
otros? ySois acaso tan infalibles o poseéis tan plena-
mente la verdad, que os juzgdis con derecho a vitupe-
rar a vuestro hermano porque la concibe un poco di-
ferente de vosotros? Verdaderamente fuera mezquina
cosa la verdad si pudiéramos poseerla y revelarla en
teda su plenitud. La verdad, como Dios, es infinita y
vadie puede enmumerar sus atributos. Toda verdad es
vn rayo emanado de Dios, como toda belleza es un
reflejo de Su belleza. Todo lo hermoso y amable es
un fragmento de Su luz. ;Por qué odiarnos? Tene-
mios mds puntos de coincidencia que lineas de sepa-
racion. Nos separa lo externo: el color, la raza, al pros-
ternarnos hacia Oriente o hacia Occidente. Los marbe-
tes y nombres especiales que damos a las verdades uni-
versales, no son fuerza bastante a separar a los hijos de
Dios, a los herederos de la inmortalidad, a los futuros
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dioses, a los que tienen una misma esperanza, una
misma vida y un mismo Yo.

La diversidad de creencias anima al mundo, y pre-
cisamente conocemos mayor nimero de verdades por-
que cada gente las expone segin su particular juicio.
8i un hombre ha de decir algo que los demas no co-
riozcan, digalo enhorabuena. Escuchémosle. Tal vez
Dios le ha permitido ver algin rayo de la luz que
no hiere nuestros ojos. No le cerremos los labios, por-
que al forzarle a callar, acaso apagariamos la misma
voz de Dios. No hay herejes, sino ojos que ven la
verdad de manera algo distinta, a fin de que podamos
cariquecer las verdades conocidas, pues nuestro herma-
no nos habrd enscfiado “lo que hasta entonces no
sabfamos. La religién es la espléndida coroma que el
porvenir tiene reservada a la humanidad. Pero cuan-
do el orfebre labra la corona que ha de ceiiir sienes
imperiales, no engarza piedras de un solo color; no en-
garza exclusivamente esmeraldas ni rubies ni topacios
ni amatistas, ni perlas ni diamantes, sino que monta,
combina y armoniza pedrerfa de todo color, y busca
nuevos tonos y matices que abrillanten el esplendor de
la corona. Pues asi sucede con las religiones del mun-
do. Cada una de ellas s una picdra preciosa de pe-
culiar matiz y todas le sirven y aprovechan al omnipo-
tente Orfebre para labrar la corona con que ha de ce-
fiir la frente de la humanidad. Cuanto mds distinto
del de su vecina sea el matiz de una piedra preciosa,
tanto mayor serd su valia, El divino Orfebre las en-
garza en el oro del amor, las encaja en la ciencia,
y como florén de remate coloca la Montafia de Luz
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de la Sabidurfa Divina, el diamante cuya blancura
sintetiza todos los colorcs y nunca refleja matices
aislados. Tal es la corona del porvenir, la diadema
que Dios le tiene preparada a la humanidad. Cuan-
dc todas las religiones estén encajadas en el amor
y en la ciencia, entonces ccfiira Dios con esta coro-
na la frente del Hijo del Hombre, y €l género hu-
mano, desde su terrenal trono, recomoccrd la unidad
de todos los seres entre si y de los seres con Dios.
Fn aquel glorioso. dia, cuando Tlegie la esplendorosa
consumacién de los siglos, jquién echari de menos
los vencidos obstaculos?

FIN
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